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252 DAVID SEDDON

CONCLUSIONES Y PERSPECTIVAS

La transformacién econémica y social de la regién en estas dos
décadas ha hecho posible la acumulacién de capital y ha aumentado
1os niveles de ingresos agricolas y de los demds sectores. Lairrigacién
y la emigracién han sido aspectos cruciales de esta transformacion.

Sin embargo, €l proceso conlleva sus propias contradicciones: naci- -

miento de nuevas clases sociales asociado al aumento de las desigual-
dades y a los conflictos sociales; <1 aumento de la opulencia de una
minorfa se mezcla con el aumento de las privaciones de una mayoria.
El proceso de formacién de clases en las zonas rurales (como en la
llanura de Sebra) ha estado asociado con la consolidacién de una
pequefia clase capitalista y con el aumento de una mano de obra divi-
dida y en‘desventaja; también ha estado asociado con la aceleracién
del éxodo rural de temporeros y agricultores sin tierras que han dejado
el campo por las ciudades. El proceso de formacién de clases en las
zonas urbanas, incluso en pequeiias ciudades como Zaio, también ha
dado pie al nacimiento de nuevas clases sociales; en las ciudades, mds
que en el campo, los posibles conflictos sociales y el malestar social
ha crecido considerablemente.

Cuando, en enero de 1984, el aumento en el coste de varios produc-
tos béasicos (en especial el pan) apreté un poco mads la tuerca del coste
de 1a vida en todo Marruecos, muchos pobres se echaron a las calles
de Nador y de otras ciudades de la region en lo que se puede describir
como los “disturbios del pan”. Estos acontecimientos no sorprendie-
ron a los que estaban familiarizados con las transformaciones descritas
y analizadas anteriormente’.

3 SEDDON, D. “Winter of Discontent: Economic Crisis in Tunisia and Morocco”,
MERIP Report, nim. 127 (1984), pp. 7-16.
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INTRODUCCION

Este simposio consiste en una coleccién de articulos, en gran parte
previamente publicados en inglés o francés, que tratan, como queda
indicado en el titulo, de dos cuestiones: una de caricter regional y
espacial, la sociedad de habla bereber del Rif marroqui, y la otra de
cardcter antropoldgico y tedrico, la estructura y la organizacién de
sociedades caracterizadas por los antrop6logos como segmentarias.
Ambas son cuestiones muy poco conocidas por los lectores espafioles,
aunque provengan de circulos académicos, y en esta introduccién ha-
remos breves resimenes de ambas: el primero esencialmente descrip-
tivo y el segundo del contenido de los articulos y de las posiciones
teéricas adoptadas por sus autores.

Hay que indicar, antes que nada, que la palabra y el concepto Rif
tiene problemas de definicién. En drabe, este término tiene el signifi-
cado tanto de “tierra cultivable” como de “litoral” y se usa para refe-
rirse a zonas especificas de Egipto y Marruecos. En el caso de Egipto,
se refiere a la estrecha franja de tierra cultivable situada a lo largo del
Nilo y en el de Marruecos a la cadena montafiosa de la costa norte que
bordea el Mediterrineo. De esta forma se acentia un significado u el
otro dependiendo del contexto. La pobreza y la infertilidad de la tierra
en el caso marroqui, y su exceso de cultivo, por no mencionar su
superpoblacién (Hart, 1976: 17-68), siendo estos problemas especial y
directamente aplicables a la regién de la que trata este libro.

Los gedgrafos suelen referirse al Rif como a toda la cadena monta-
fiosa del norte de Marruecos que se extiende desde Tanger y Ceuta por
el oeste hasta Nador y Melilla por el este, la cual es considerada como
una continuacién de la cordillera Penibética espafiola. Aunque fisica-
mente este sea el caso, no se puede decir lo mismo desde el punto de
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vista lingiifstico y cultural. Solamente su mitad oriental es rifefia desde
estos dos puntos de vista, y Targuist, en el centro de la regién, funcio-
na como su divisoria lingiifstica' y cultural. Al oeste de Targuist estdn
las tribus y comunidades arabdfonas del Yebala (literalmente “monta-
fieros”: cf. Vignet-Zunz y Zouggari, 1991), tanto como las de las dos
otras agrupaciones mds pequefias, los Ghmara y los Sinhaya Srir, mientras
al este se encuentran las de mayor tamafio y tamazightéfonas o bere-
beréfonas, del Rif propiamente dicho.

En la primera parte del libro, las tres primeras contribuciones son
todas de uno de los editores, David M. Hart. En la primera de ellas
identifica, define y muestra el papel de la teoria de la segmentariedad
o segmentacién de linajes, especialmente linajes patrilineales o agnati-
cos, y su crecimiento 'y difusién en el desarrollo de la antropologia
sociocultural como disciplina académica, y luego traza su aplicacién
especial al mundo isldmico norteafricano y medio-oriental. En la se-
gunda, mas larga, aplica esta teoria a la tribu centro-rifefia de los Aith
Waryaghar, mostrando cémo funciona en la composicion del clan, del
linaje y de la comunidad local, y finalmente, cémo se disuelve en un
caso concreto como resultado de un Feud, una venganza en el interior
de un solo linaje agnatico. En la tercera, muestra el conflicto entre la
organizacién segmentaria de linajes y la organizacién mds bien afinal,
faccional y politica de alianzas del tipo Leff.

Pero en la cuarta contribucién, Henry Munson ataca a Hart para
mostrar la verdadera irrelevancia del concepto de la segmentariédad
de linajes en el Rif, dado que el linaje rifefio, a pesar de ser agnético,
no forma un grupo corporativo y su unidad se disuelve automdtica-
mente si surge un conflicto mortal dentro de él. En la quinta, en su
respuesta a Munson, Hart concede la irrelevancia del modelo de la
segmentariedad en el Rif, pero propone en su lugar la nocién de anti-
segmentariedad o contra-segmentariedad, segtn la cual los miembros
del linaje, los actores en sus dramas, se quedan muy conscientes del
ideal segmentario que permanece en sus mentes, pero lo dejan a un
lado cuando otras consideraciones mds importantes se interponen
—sobre todo problemas ligados con la tierra o con las mujeres—. A
propésito, como la segunda y la tercera contribucién de Hart se publi-
caron originalmente en inglés en 1970, avisa ahora y debidamente a
los lectores que hoy en .dia sustituye el término “seccién” por el de
“clan” (y de manera correspondiente, el de “subseccién” por el de
“subclan”), con la intencién de poner un mayor acento sobre el factor
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de territorialidad en su composicion, y menos sobre €l de antepasados
comunes, aiin si €stos no podian ser trazados genealégicamente, pelda-
flo a peldafio.

Hart distingue, ademds, en su obra més reciente, entre los conceptos
de feud y vendetta, lo que no hizo en sus publicaciones de la década
de los setenta. Estos dos fenémenos se engloban en el término espafiol
“venganza”, pero hay una distincién crucial entre ellos: el feud es un
conflicto entre dos linajes o grupos de linajes; en el cual se da casi
siempre la posibilidad de arreglar el conflicto por compensacién fi-
nanciera, mientras que la vendetta es un conflicto que surge dentro de
un solo linaje, o sea, entre hermanos de padre y madre y entre sus
hijos, en el que no hay posibilidad alguna de compensacién monetaria.
Y como Hart, empujado por Munson en este sentido, demuestra en su
cuarto articulo, que engloba la respuesta a éste, la vendetta fue mas
bien la norma entre los Aith Waryaghar que la excepcién.

Como el lector verd, la unidad del linaje de los Imyyat, de la sec-
cién montafiesa de los Aith Turirth en el sureste del territorio de la
tribu de los Aith Waryaghar, se quedé roto durante medio siglo, cuan-
do prevaleci6 la mds completa desintegracién interna a causa de una
vendetta feroz, que sélo se detuvo con la llegada de Abd al-Krim al
poder (y resuelta finalmente con dos matrimonios en 1965). En su
misma respuesta a Munson, Hart subraya igualmente su cambio de
posicién (desde 1988) y su insatisfaccién actual con la teoria de la
segmentariedad tal como se encuentra ahora mismo, sobre todo con ia
estrechez y la rigidez de sus limites de aplicacién en casos concretos,
que la contravienen de una u otra manera. Indica, de este modo, su
adopcién actual de la postura mds pragmadtica, consistente en que se
debe juzgar cada caso segiin sus propios méritos y criterios.

La segunda parte de este volumen se enfocard sobre la cuestién de
poner al Rif al dia, mediante el anélisis de algunas de sus transforma-
ciones socio-econémicas y culturales. Aqui también empieza Hart con
una mirada a la etnografia espafiola colonial en las regiones rurales y
tribales de su zona norte del protectorado. Le sigue Raymond Jamous
con un ensayo sobre la prohibicién, la violencia y 1a Baraka, as{ como
el problema de soberania entre los Iqar ayen del Rif oriental. Por
ultimo, David Seddon ofrece una contribucién sobre dos décadas de
transformaciones socio-econémicas en la regién de Zaio (Zayu), entre
los Ulad Stut, entre €l Rif oriental y la llanura de Angad y de los Aith
Iznasen. ; - '



IBN JALDUN Y EVANS PRITCHARD: LA SOLIDARIDAD
AGNATICA Y LA SEGMENTARIEDAD EN LA TEORIA Y
LA PRACTICA DE LA ANTROPOLOGIA SOCIOCULTU-
RAL DEL MUNDO ISLAMICO

DAVID M. HART

I. ANTECEDENTES: IBN JALDUN Y LOS COMIENZOS DE LA
SOCIOLOGIA ISLAMICA EN EL MAGHREB

Probablemente el mejor punto para comenzar sea, por un lado, un
estudic sobre la teorfa y la prictica de la nocién antropoldgica de la
llamada segmentariedad, y por otro, una base para la etnografia del
mundo isldmico y de las sociedades isldmicas tradicionales, antes de
que el Islam se convirtiera en una civilizacién global (cf. Hodgson, 3
tomos, 1974, Lapidus 1988), o sea, del Maghreb o del Norte de Africa
y del Mashreq o del Medio Oriente, de este modo habria que hacer un
resumen de la obra y del pensameniento antropolégico del primer
antropdlogo social maghrebi, ‘Abd al-Rahman ibn Jaldin de Tunez
(1332-1406 d. J.C.). La Mugaddima de este gran historiador y fil6so-
fo, sus Prolegémenos a una Historia Universal, traducida al inglés por
Rosenthal (Ibn Jaldin/Rosenthal, 3 tomos, 1958) y luego compendia-
da y abreviada por Dawood (Ibn Jaldiin/Rosenthal/Dawood 1967), es
el primer estudio etnogréfico de la sociedad arabo-musulmana, y la
obra maestra de su autor. Son muchos los autores que han considerado
la obra de Ibn Jaldin desde varios puntos de vista pero aqui, en el
contexto presente, la consideraremos solamente bajo el punto de vista
de la antropologfa social, para ver que Ibn Jalddin, como hombre de
ciencia. describi$ las caracteristicas sociales de un grupo humano de-
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terminado, caracteristicas que €l mismo observé en el siglo XIV con
una perspicacia enorme, en el proceso de desarrollo de su ‘ilm al-
‘umran, su “ciencia de la organizacién social”, como queda indicado
por Julio Caro Baroja, sobre el cual se basa gran parte de este analisis
(Caro Baroja 1957: 11-58), y por el autor de estas lineas (Hart 1993,
especialmente bibliografia).

Quizds su contribucién mas famosa fue el estudio de la descompo-
sicién de las dinastias norteafricanas, tales como los Hafsidas y ‘Abd
al-Wadidas en las actuales Tunicia y Argelia, y los Marinidas en las
actuales Argelia y Marruecos, hasta la época en que escribié. Sin la
ayuda de sus escritos hubiera sido imposible para Georges Marcais
reconstruir las etapas de la invasién hilaliana (en la segunda mitad del
siglo XI después de J.C.) y para E.-F. Gautier dar luz sobre los llama-
dos “siglos oscuros” de la historia del Maghreb. Durante el curso de
su carrera politica, este hombre de accién sirvié, conmensurado por
sus intereses mds bien que por sus escripulos, a los Hafsidas (de
Tinez), los Madrinidas (de Marruecos), los Nasridas (de Granada) y los
‘Abd al-Wadidas (de Argelia), mds tarde vivié entre los drabes néma-
das con el fin de levantar contingentes entre ellos. En cualquier lugar,
este caballero tunecino ocupé puestos de seleccién que le permitieron
seguir los acontecimientos y juzgar a los hombres de su época. Fue
dotado de un espiritu critico y de una curiosidad cientifica tan excep-
cionales que Gautier (el vulgarizador méds grande entre los historiade-
res franceses coloniales del Maghreb: cf. Gautier 1952), no tuvo éxito
al incluirle en el mismo plano que Anibal y San Agustin —y en lo que
respecta a la sociologia y la etnografia maghrebi, mucho més todavia.

Al contrario de los cronistas musulmanes medievales (tales como
al-Bakri, ibn Hawqal y al-Magqrizi), Ibn Jaldin siempre tuvo el cuida-
do de averiguar el valor de sus fuentes, no segiin criterios religiosos
sino racionales. No se contentd con enumerar los hechos, quiso com-
prenderlos y, cuando fue posible, explicarlos. Tuvo una concepcién de
la evolucién histérica y también de la evolucién cultural guiada por la
observacién de acontecimientos contemporaneos. Impresionado por la
coexistencia de desiertos y de regiones fértiles, éstas habitadas por
grupos seédentarios, aquellas recorridas por némadas, concluyd que la
vida némada, badawa, precedié y engendré la vida sedentaria, hadara.
Los némadas sencillos y puros, totalmente dedicados a los intereses de
ia familia, del linaje (del cual hablaremos mas tarde, de manera deta-
llada) y de la tribu realizaron, debido a sus cualidades militares, con-
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quistas que les enriquecieron pero que los corrompieron igualmente,
porque posteriormente fueron expulsados por otras tribus toscas y va-
lientes. Fue sobre todo entre los némadas y los beduinos, entre los que
subsistié esa solidaridad agndtica y la devocidn a sus intereses colec-
tivos, lo cual Ibn Jaldiin designé por el nombre de ‘asabiya, una fuer-
za esencial de estados debida b4sicamente a la dindmica de los princi-
pios agndticos, o sea, de la descendencia unilineal por via paterna. Su
moralidad fue superior a la de la gente urbana, corrupta y degenerada.

Segtin Ibn Jaldtn, la historia muestra que los reinos nacen, se desa-
rrollan y mueren, pasando por cinco etapas de desarrollo en la dimen-
sién del espacio y por cuatro generaciones o ciento veinte-afios.en la
del tiempo. El mismo Gautier insistié igualmente sobre el desprecio
de Ibn Jaldin por la tierra, el paisano y el ciudadano,y sobre. las
concepciones bioldgicas y genealdgicas, sobre todo, de este historia-
dor genial a quien el substrato geogréfico de la historia le fue siempre
extrafio.

Fue menos la peninsula arébiga, la yazirat al-‘arab, que el Mag-
hreb, el que inspiré a Ibn Jaldin en esta filosoffa pesimista sobre las
relaciones entre némadas y sedentarios. También la parte de su histo-
ria universal, Kitab al-‘Ibar, que fue separada y traducida por el Barén
de Slane bajo el titulo inventado por él de, Historia de los Bereberes,
queda como la fuente esencial, sobre todo para el siglo XIV, cuando se
organizaron los reinos herederos de la potencia almohade. A Ia inteli-
gencia extraordinaria de la cual hizo gala Ibn Jalddn, y a la originali-
dad vigorosa de sus criterios, se puede afiadir una documentacién de
primera mano, porque el historiador fue también colaborador de varios
de los soberanos de los cuales nos cuenta sus historias. :

Pero aqui no se trata de los principios histdricos de la Historia de
los Bereberes, con su clasificacién triangular y bastante arbitraria (lo
que fue mds bien culpa del traductor de Slane mds que del propio Ibn
Jaldin) de todos los bereberes de Africa del Norte en las “razas” de
los Masmuda, Sinhaya y Zanata —una clasificacién hoy en dia, segin
nuestro propio criterio, totalmente desprovista de valor funcional (cf.
Hart 1982)- sino de la Mugaddima, sus “Prolegémenos”, en donde
reside el genio verdadero de Ibn Jaldiin. La cual vamos ahora a co-
mentar mds detenidamente.

Dentro del cuadro ‘sociocultural musulmén tradicional del mundo
del Maghreb-Mashreq, se dan dos clases de grupos que habitan o
viven en el campo: por un lado, los agricultores sedentarios, y por
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otro, los némadas pastoriles. Dentro de este segundo grupo, se estable-
ce claramente otra divisién: hay que considerar, por un lado, los que
guardan vacas, ovejas y cabras y, por otro, los que guardan camellos.
Este dltimo es un animal que vive en los ambientes desérticos que son
bastante inhospitalarios para los demds animales.

Los pastores del primer grupo no van a las regiones desérticas porque
alli les faltan las zonas de pastoreo necesarias para sus animales. Ibn
Jaldin piensa que a este grupo pertenecen gran nimero de bereberes, de
turcos y de turcomanos y sus parientes. Pero los camelleros son los
némadas del desierto y dice que necesitan hacer grandes desplazamien-
tos con sus rebafios para buscar pastos adecuados. Rechazados de las
llanuras altas por los rebafios destinados a la guardia de dichas regiones,
se vieron forzados a trasladarse a lo més profundo del desierto, para
evitar el castigo y las represalias por sus incursiones anteriores. De este
modo se convirtieron en hombres muy feroces, y los habitantes de las
ciudades les miraban como si fueran bestias salvajes indémitas y rapa-
ces. Asi son los 4rabes (en el sentido de beduinos, queda entendido) y
otras gentes semejantes, como los bereberes némadas, los “Zanata” de
la Mauritania Occidental, los kurdos y afghanos némadas, los turcos y
turcomanos ndémadas de los paises del Mashreq. A pesar de ésto, los
drabes estdn mds acostumbrados a la vida desértica, son mds nisticos y
hacen viajes mds largos que otras etnias némadas, porque se ocupan
exclusivmente de sus manadas de camellos, mientras los demads necesi-
tan pastorear sus rebafios de ovejas y-de cabras a la vez.

ibn Jaldin no nos dice nada sobre los factores geogréficos o sobre
la influencia del clima-en la vida de los hombres, por ejemplo, pero si
subraya la importancia de sus formas de vida, y muestra a los investi-
gadores del futuro la posibilidad de agrupar, en un ciclo cultural, las
gentes y sociedades musulmanas que habitan las regiones del Turkes-
tin chino hasta la costa del Sahel sahariano occidental, a lo largo de
los grandes desiertes secos (o secos y templados) asidtico y africano.
Muestra también {a diferencia que existe entre ellos y los residentes de
las zonas que abordan el desierto. Los desiertos secos son todo el
Sahara, el cuerno de Africa Oriental (Somalia), toda la peninsula ara-
biga y el margen del Golfo Pérsico y el Océano indico hasta el Pakis-
tan; los desiertos templados son aquellos localizados alrededor del
Mar Caspio y del Turkestdn. Hay que indicar que la mayor parte de
Marruecos escapa a esta divisién, pero esto ocurre porque no es un
pafs desértico, y le divisién que Celerier hizo en 1938 de las maneras
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y formas de vida marroquies (grandes némadas en el Sahara y al
nordeste hasta casi Oujda, pequefios némadas de las llanuras atldnti-
cas, agricultores sedentarios de Yebala, del Rif y del Alto Atlas occi-
dental, y transhumantes del Medio Atlas, del Alto Atlas. central y del
Saghru), aunque mds simplificada que las clasificaciones posteriores
de Martin, Jover, LeCoz, Maurer y Noin (1964) o de Despois y Raynal
(1967), esta basada directamente sobre las indicaciones de Ibn Jaldiin.

Ibn Jaldiin postuld una relacién causal entre el nomadismo pastoril,
el desierto y 1a expansién del Isldm. El desierto es para €l una especie
de mar sobre los bordes del cual hay puertos y en el interior existen
islas. Pero en realidad lo que lo caracteriza no son tanto los puertos ni
las islas como su propia inmensidad. Segiin el punto de vista humano,
el desierto tiene su propia fisionomia, y la mar igual, y las personas
que habitan cada uno de ellos son personas poéticas, el marinero y el
nomada camellero. A los dos se les ha atribuido caracteristicas extre-
mas desde todos los puntos de vista, y una de éstas es un cierto estado
de inocencia primitiva: el hombre en el “punto cero” en la dicotomia
entre la naturaleza y la cultura. Aqui puede hacerse la observaciéon
siguiente: Ibn Jaldin estd en la linea de aquellos socilogos que han
opuesto las huellas, un poco primarias, de las gentes del campo a las
mds intelectualizadas y sofisticadas de la gente urbana, considerando,
a pesar de esto, que no se puede dar la primacia a los segundos. En
primer término, Ibn Jaldin cree que la vida del campo debi preceder
a la vida urbana y que, en realidad, {as ciudades deben sus-origenes-al
campo, la matriz de toda cultura y de toda sociedad. En segundo
término, Ibn Jaldin piensa que los campesinos son menos corruptos
que los ciudadanos, y también mis valientes, porque la sumisién a
ciertas clases de autoridad quita la valentia y anula la necesidad de la
propia proteccioén. Ain hoy se pueden ver los ecos de esta idea en las
obras del sociélogo alemédn Toennies y en las folk-cultures del antro-
p6logo norteamericano Redfield.

Pero dejando esto de lado, vamos a séguir con la exposicién de las
opiniones de Ibn Jaldidn, que establece una diferencia (la cual tiene un
gusto muy moderno) entre lo que puede definirse como la “seguridad”
obtenida por medio de la represién policial urbana y, la “solidaridad”
propiamente dicha de las comunidades rurales y especialmente de los
némadas pastoriles. .

En cuanto a las instituciones fundamentales de los némadas, segin
Ibn Jalddn, las dificultades de schrevivir cn el desierto crean una
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situacién en la cual, solamente las personas o los grupos familiares
que tienen el espiritu de la solidaridad en un grado extraordinariamen-
te alto, pueden considerarse alli como si estuvieran en un ambiente
adecuado. Pero esta solidaridad del némada camellero no es una soli-
daridad generalizada sino, como la gran mayorfa de las cosas que
tienen mucho efecto sobre el individuo en su vida cotidiana, ofrece
limites y contornos muy precisos. Y solamente entre los pueblos que
conviven o que viven unidos por lazos de parentesco, entre personas
que tienen la misma sangre, puede encontrarse este concepto de soli-
daridad con todo su vigor.

“Esta clase de solidaridad descrita por Ibn Jaldiin es una forma extre-
ma de lo que el sociélogo francés Emile Durkheim defini6 a finales
del siglo_'XIX como-la “solidaridad mecédnica”, o sea, fundamentada
en la existencia de un derecho fuertemente represivo y una fe religiosa
muy intensa. Y de hecho, aunque equivocadamente, Durkheim empleé
un concepto semejante al de “encajonamiento” para describir las uni-
dades sociales de los bereberes kabilianos de Argelia, basado en el
trabajo realizado sobre ellos por Hanoteau y Letourneux (Durkheim
(1893) 1960, 1966; Hanoteau y Letourneux (1872-73), 3 tomos, 1893).
Las obligaciones que esta clase de solidaridad impone sobre cada hombre
estdn limitadas en su nimero pero son muy determinantes. Antes de
analizarlos, valdrfa la pena comentar el vocablo que emplea Ibn Jal-
didn para designarlas, el de ‘asabiya.

El Barén de Slane tradujo este vocablo por esprit de corps 0 més
sencillamente por “solidaridad”. Un autor musulmén lo ha traducido
luego por “vitalidad”; el diccionario drabe-francés de Belot lo traduce
por “fanatismo, sectarismo, espiritu de partido y parentesco en la pa-
trilinea” (Belot 1964: 499). Para nuestras propias investigaciones, ésta
tltima significacién es de lejos la mds importante. En una combina-
cién de todas las definiciones que acabamos de mencionar, Surdon y
Bercher han traducido el mismo vocablo por “solidaridad agnética”
(Surdon y Bercher 1951: 20), o sea, solidaridad basada sobre la consi-
deracién de parentesco y de descendencia por via paterna en su forma
mds estricta, con el resultado de que, para el individuo, la unidad
social més digna de consideracién es aquella formada por un nimero
mayor o menor de hombres contempordneos que descienden de un
grupo relativamente reducido de antepasados propios, en varias gene-

raciones, desde el padre al abuelo, y de éste al bisabuleo, siempre en

descendencia unilineal, por linea paterna o agndtica solamente. Asi es
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que para nosotros, ‘asabiya no es solamente la “descendencia” agnati-
ca sino la agnacién en todos sus aspectos, o sea, la dindmica, el proce-

so de la agnacin, la agnacion en trance de agir, por asf decirlo. Ibn

Jaldin sefiala la importancia de la ‘asabiya basindose en estas pala-
bras del Profeta: “Aprended vuestras genealogfas lo suficiente para
saber quienes son vuestros parientes mds proximos, y para hacerles el
bien”. A esto, Caro Baroja ha afiadido que en el Sahara occidental
hace falta que un hombre sepa sus siete abuelos paternos si no quiere
pasar por ignorante. En muchos casos, gracias a este conocimiento
genealdgico, se puede llegar al fundador de la tribu o gabila (cf. tam-
bién Maillo Salgado 1987: 135-136), o del cldn o de la seccién —que
se llama fajdha en el Sahara y fajadh o hamula en Arabia Saudi-. Esta
dltima resulta ser también, en muchos casos, la unidad social més
importante en la vida de los némadas. En no importa qué grupo resulta
facil establecer un linaje de siete generaciones ascendentes porque
generalmente, los representantes de las tres tltimas viven todavia, en
proporcion distinta, pero dando una cierta autoridad a los miembros
mas viejos, a los representantes atn vivos de la tercera generaci6n,
(Caro Baroja 1957: 27-28; Maillo Salgado 1987: 33-34).

Seguiremos mds adelante con algunas teorfas de Ibn Jaldin; pero
como ya hemos llegado a la cuestién fundamental de la solidaridad
agnatica representadaen su concepto de ‘asabiya, conviene volver
ahora al concepto del linaje, especialmente del patrilinaje, sobre el
cual se basa la nocién de la segmentariedad y de los sistemas de
linajes segmentarios en la antropologia social actual. Pero tomando
toda evidencia, aunque el andlisis de Ibn Jaldin no alcanzé exacta-
mente tal punto, si llegé a otro bastante cercano a él.

II. EVANS-PRITCHARD, EL LINAJE AGNATICO, GRUPOS DE
DESCENDENCIA Y LA TEORIA DE LA SEGMENTARIEDAD

El linaje agndtico o patrilineal, siempre considerado dentro del cua-
dro de los otros linajes del mismo orden, es decir, dentro del cuadro de
lo que se llama en antropologia social un sistema segmentario o, dicho
de manera mds completa, sistema de segmentacién de linajes, con
todo lo que ésto implica, forma parte, sobre todo, de una serie de

. niveles segmentarios:con la fisién del nivel mds bajo cambidndose por

la fusién del mds alto, y con el balance y la oposicién entre segmentos
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del mismo orden y, mds o menos del mismo tamafio, formando la llave
de un sistema en el cual cada segmento funciona como un espejo del
segmento inmediatamente superior. Dicho linaje es la llave de la es-
tructura sociopolitica y, en un sentido mds activo, del mantenimiento
del orden social de los grandes némadas, tales como los beduinos y
los saharianos o sakrawa y los otros pueblos que Ibn Jaldin considerd
como semejantes a ellos. Se ha observado como constituyente de la
llave de toda la estructura, no solamente de todas las sociedades triba-
les musulmanas, sean beduinas, bereberes, kurdos o afghanos (con la
excepcion de los Tuareg del Sahara central y sur, quienes reconocen la
descendencia uterina o matrilineal), sino también para muchas socie-
dades tribales del Africa negra. Si Ibn Jalddn en el siglo XIV estable-
¢i6 los principios de la agnacidn drabe, la ‘asabiya, hay que decir que
Sir Edward Evans-Pritchard (1902- 1973), uno de los antropdlogos
britdnicos mds destacados de nuestro siglo, estableci6é los principios
de la segmentaci6n o de la segmentariedad con sus trabajos de campo
sobre Los Nuer (Evans-Pritchard (1940, 1950) en el Sudén nilético, y
los aplicé luego a los beduinos de la Cirenaica en Libia oriental en
otro libro sobre Los Sanusi de la Cirenaica (Evans- Pritchard (1949),
1971). En este sentido, para las tribus musulmanas, la segmentacién,
sobre todo en el modelo provisto por informantes de mayor edad,
representa la accidn, el proceso de la ‘asabiya, con cada nivel segmen-
tario interpretado como una ménada de los demds, funcionando verti-
calmente en el tiempo o en la historia, y con su repartimiento continuo
de tribus en secciones o clanes, de éstas en subsecciones o subclanes,
y éstas tdltimas en linajes, cada una con su propio nombre y su propio
territorio bien definido, funcionando horizontalmente en el espacio.
Como tenemos que considerar todo este cuerpo de teorfa antropold-
gica mds detenidamente, serfa apropiado mirar sus bases, y aquf segui-
mos el trabajo de Bohannan (1963). En todos los lugares estudiados,
la familia se basa sobre tres tipos de parentesco: 1) lineal, 2) colateral

y 3) afinal. Si los tres estdn presentes, el resultado es, por definicién, -

una familia nuclear o elemental de padre, madre e hijos de ambos
sexos todavia no casados. Ahora, si de estos tipos se quitan solamente
los parientes afinales, o sea, los parientes por matrimonio o parientes
politicos, nos quedamos con un grupo de parentesco cognético, un
grupo emparentado por la sangre. De éste el dnico ejemplo es el anti-
guo sib anglosajén, interpretado asi por Radcliffe-Brown (Radcliffe-
Brown 1951: 15-18).
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Ahora bien: si se quitan los parientes del grupo cogndtico, salvo
aquellos que estdn emparentados con el “Ego” (el Yo, el propio infor-
mante, el punto focal de la genealogia), el resultado es, 0 bien un
grupo agnitico, en que los miembros estin emparentados por la des-
cendencia entre varones, o bien un grupo uterino, donde los miembros
estan emparentados por la descendencia desde las hembras. Los gru-
pos de las dos clases ascienden a un solo antepasado o a una sola
antepasada. De este modo los grupos agndticos y los grupos uterinos
sen, ambos, grupos de descendencia unilineal: los grupos uterinos son
grupos matrilineales (tales como los Tuareg, algunos grupos africanos
y muchos grupos amerindios) y los grupos agnaticos son grupos patri-
lineales. _

Ahora bien, si un grupo de descendencia unilineal estd estructurad
interiormente en genealogias, forma un linaje. Es decir, que todos los
miembros de un linaje son capaces de trazar su ascendencia a un
antepasado comiin, peldafio a peldafio. Pero a pesar de ésto hay grupos
de descendencia unilineal que no estdn estructurados interiormente
segiin el principio genealégico, y éstos son clanes o secciones. Sus
miembros afirman que son todos descendientes de “X” pero no em-
plean el método genealGgico para organizar su estructura interior de
grupo. Bohannan, a quien debemos este andlisis, piensa que la palabra
“clan” debe ser reservada para grupos de descendencia unilineal que
no estén estructurados segiin principios genealégicos. Nosotros cree-
mos que cuando se trata de tribus musulmanas, serfa preferible em-
plear la palabra “seccién” para las divisiones primarias, del nivel mds
alto de una tribu, a pesar de que todos sus miembros conozcan o no
todas las etapas geneal6gicas del antepasado de la seccién, lo que
varfa mucho entre la tribu, la regién y las circunstancias en que se
produzca. Por el momento puede considerarse vélida la distincidén he-
cha por Bohannan. En cuanto al linaje, sus miembros recuerdan todos
los antepasados, nombre por nombre y etapa por etapa, hasta su funda-
dor, mientras en la seccién y ain en la subseccién, que es siempre mas
grande que el linaje, sus miembros no son capaces de recordar a todos
sus miembros (Bohannan 1963: 125-142).

Del linaje nos vamos directamente ahora al sistema de lingjes, y de
estos hay dos tipos: uno que funciona sobre el principio llamado “opo-
sicién segmentaria” por Evans-Pritchard, y otro que funciona sobre el
principio llamado “columna vertebral” por Bohannan (ibid.: 137-139).
Relacionado con éste dltimo hay un criterio de relevancia: si existe un




20 DAVID M. HART

tftulo indivisible o una propiedad inmobiliaria indivisible que estd
asociada con el linaje, el resultado es un sistema organizado sobre el
principio de columna vertebral (tales como los Yoruba de Nigeria, y la
sociedad de Dahomey, en Africa occidental); y si no es el caso, se

trata, segun Bohannan, de un sistema de oposicién segmentaria.

El grupo de descendencia (designado, en orden descendente, como
linaje maximo, linaje mayor, linaje menor y linaje minimo) queda
expresado verticalmente en la dimensién temporal, mientras la unidad
territorial (designada, en orden descendente, como seccién tribal pri-
maria, seccién tribal secundaria, seccién tribal terciaria y seccién tri-
bal cuaternaria), al contrario, queda expresada horizontalmente en la
dimensién espacial. De este modo la unidad territorial no es otra
—idealmente, por lo menos— que el sistema segmentario proyectado
sobre el terreno.

En la terminologfa de Evans-Pritchard, un é4rea cldnica consiste en
dos (o mds) segmentos primarios o linajes maximos —o secciones tri-
bales primarias— con sus dreas territoriales. Una tribu es la unidad
tribal territorial que corresponde a un cldn en la misma manera en que
un segmento primario (o una seccién primaria) corresponde a un lina-
je. Asi la relacién tribu-clén es exactamente lo mismo que la relacién
segmento-linaje, la tnica diferencia consiste en que esta puesta sobre
un nivel mayor de abstraccién. Pero como dice Bohannan, y con ra-
z6n, hay que redefinir la palabra “cldn” cada vez que se emplea, y por
esto, hoy en dia casi no se emplea.

Un problema principal que se obtiene de la relacién entre unidades
territoriales y grupos de descendencia (o de parentesco), es el de cal-
cular el porcentaje de miembros agnaticos del linaje que corresponda a
una unidad territorial, dada entre todos los varones adultos que viven

* dentro de esta unidad. Entre los Tiv de Nigeria central, estudiados por

Bohannan, hay una correlacién muy alta, del 83%, mientras entre los
Nuer del Suddn nilético, estudiados por Evans-Pritchard, esta cifra
baja hasta solamente el 45%, menos de la mitad del total, indicando
as que hay un gran aumento entre ellos de grupos de clientes u otros
grupos no emparentados. Yo mismo encontré entre las seis tribus del
Rif central del Norte de Marruecos un porcentaje medio de exacta-
mente el 50% de linajes verdaderamente autéctonos, de los cuales los
Aith Waryaghar, el 59%, se encuentran comodamente por encima de la

media (y entre su seccién montafiesa de los Aith Turirth del Yabal -

Hmam, este porcentaje sube al 69%), mientras que para los Ibugguyen
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es solamente del 42%, para los Aith ‘Ammarth el porcentaje més bajo

de la regidn, un 31% (y su propio nombre indica “gente del llenamien-
to”, porque segiin la tradicién de origen su-territorio estuvo original-
mente vacio y luego fue ocupado por diversos grupos de linajes de
todos los lugares del Rif y del norte marroqui), y para los Igzinnayen,
algo mas alto, el 35%, mientras para los Axt Tuzin, algo mas de la
media, el 55%, y para los Themsaman, ain més alto, el 78%. Para los
bereberes de la gran supertribu sur-marroqui de los Ait ‘Atta del Alto
Atlas central, del Saghru y de los oasis del Dra y del Tafilalt, la cifra
general sube al 85%, mas atin que entre los Tiv, y llega hasta el 94%
para los Ait ‘Atta de la comunidad de Usikis, sobre la vertiente sur del
Atlas central, una cifra verdaderamente astronémica (para mds deta-
lles, cf. Hart 1976, 1981). :

Para recapitular, se puede definir una tribu como un grupo o una
agrupacién que es coherente y auténoma en su vida social y politica y
que ocupa o reclama un territorio particular. De la misma manera, se
puede definir un linaje como todos los descendientes en una sola linea,
0 sea, los descendientes unilineales de un individuo particular por un
nimero determinado de generaciones. Un linaje patrilineal o agndtico
consiste en todos los descendientes, por via paterna, de un solo ante-
pasado vardn; y un linaje matrilineal consiste en todos los descendien-
tes, por via materna,-de una sola antepasada. Se pueden emplear igual-
mente las palabras “patrilinaje” y “matrilinaje”. En donde los miem-
bros vivos de un linaje forman un grupo social reconocido, éste puede
denominarse linaje-grupo. Un gran linaje-grupo, o sea, un grupo cuyos
miembros estdn separados por varias generaciones del antepasado-
fundador, puede repartirse todavia en segmentos o sublinajes, cada
uno consistente en los “descendientes de algtn descendiente” del ante-
pasado-fundador. Hace falta indicar que el mismo fundador y sus des-
cendientes que forman las cabezas de los sublinajes pueden conside-
rarse como apices de ellos. Cada miembro del linaje, se entiende, tiene
que ser capaz de trazar su ascendencia hasta el antepasado-fundador
mediante peldafios genealdgicos. - :

En la mayoria de las sociedades el linaje es exégamo, es decir, que
sus miembros se casan generalmente fuera de €l; pero la gran excep-
cién a esta regla es precisamente la de las sociedades drabes beduinas.
También lo es de las tribus bereberes del Alto Atlas central marroqui,
tales como los Ait ‘Atta —aunque los rifefios no ponen mucho acento
sobre esta tendencia-. Las tribus kurdas de Iraq y de Irdn, y las tribus
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pujtunes de Afghanistdn y de Pakistdn, son otras que muestran esta
preferencia, no solamente drabe sino musulmana en general, para esta
segunda forma de matrimonio que es la endogamia, el casamiento con
la hija del hermano del padre (que se llama bint al-‘amm en érabe,
yillis n- ‘ammi en bereber tamazight del Atlas, yiddyis n-‘azizi en
bereber tharifith o rifefio y zarla en pajtu), o sea, con la prima patrila-
teral paralela. Es una forma de matrimonio practicada en todo el Norte
de Africa y el Oriente Medio isl4mico, y en muchos sitios es la forma
preferida.

Finalmente, se puede definir un cldn o una seccién como un grupo
de personas de ambos sexos que son todos descendientes unilineal-
mente de un solo individuo, pero dentro del cual la exogamia no es
necesariamente un factor de importancia. En el cldn también es raro
que sus miembros suelan trazar sus ascendentes, etapa por etapa, y
genealégicamente, hasta el fundador. Pero a pesar de ésto hay varias
instancias en las cuales se ha producido este hecho, como entre los
beduinos némadas'del Medio Oriente y del Sahara, e igualmente entre
bereberes transhumantes del Marruecos central, y entre pujtunes de la
frontera Noroeste de Pakistdn. Los cuatro, tribu, cldn o seccidn, .y
linaje, tienen siempre sus propios nombres y sus propios territorios —y
el nombre del territorio es muchas veces distinto del nombre del grupo
social que vive en él.

IIL 1BN JALDUN Y LOS NOMADAS BEDUINOS
Y SAHARIANOS R

Ahora volvemos a Ibn Jaldin o, mds exactamente, a la interpreta-
cién sociolégica de su Mugaddima, en nuestra opinién la mejor que
existe hasta la fecha, facilitada por Caro Baroja (Caro Baroja 1957:
11-58). Ibn Jaldin piensa que el linaje agndtico es la llave de la estruc-
tura social de los grandes némadas, los drabes beduinos y saharianos y
otras gentes semejantes. En ningiin ambiente, salvo quizds el del de-
sierto, tienen la pureza de sangre y el linaje tanta significancia: El
hecho de descender de un determinado personaje, de tener conciencia
del niimero de ascendentes que figuran entre él y el individuo que
habla (Ego o Yo), de saber cudles son las otras personas de las que
desciende y en qué grado se relacionan con aquél que habla, estos son
los hechos por los cuales los europeos dados a la genealogia se pre-
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ocupan poco o nada. Hay en verdad un gran orgullo en el drabe que
considera su linaje, pero es mds grande atn la satisfaccién que siente
al comprobar que, mediante su conocimiento, puede mover a otros
hombres para ejecutar ciertos actos, lo cual le sirve de escudo protec-
tor o de garantia (ibid.: 28). :
Intimamente ligado con el concepto de la solidaridad agnatica o
‘asabiya estd el de la “deuda de sangre” o diya —mientras que el acto
de tomar venganza se llama tha’r en drabe cldsico, y entre beduinos—.
El acto de pagar o cobrar esta deuda se encuentra condicionado exac-
tamente y de manera muy puntual por el linaje, y aunque en cada
regién hay pequefias variaciones con respecto a su pago, en esencia el
esquema seguido es siempre el mismo. Entre los pastores beduinos,
como en todas las sociedades constituidas por ur: nimero muy limita-
do de hombres, la pérdida de uno de ellos (o su invalidacién para la
actividad guerrera), es de una gravedad dificil de imaginar por perso-
nas que viven en un nidcleo urbano superpoblado de Europa o de
América del Norte. De este hecho se obtiene la importancia de la “ley
del talién”, y también la de la “deuda de sangre”, que en la préctica se
sustituye por ella, fijando el valor de la vida de un hombre en una
cantidad de ganado que en el Sahara occidental, segiin el rito musul-
mén malekita, solia ser (te6ricamente, al menos) la de cien camellos
(ibid.: 29; Arevalo 1939: 37; y cf., sobre todo, el Qur’an, I, 178, y
XVII, 35). La misma cantidad se daba también teéricamente entre los
4rabes ndémadas Kababish del Suddn del norte (Asad 1970: 108), y
maés recientemente en Somalia del norte (Lewis 1961: 84), mientras
que entre los beduinos Rwala de Jordania y la parte noroeste de Arabia
Saudi fue, antes de la Primera Guerra Mundial, una yegua, cincuenta
camellos y el equipaje completo para un jinete camellero (Musil 1928:
493). En Arabia Saud{, también, desde la década de 1930, con la
unificacién del reino por el monarca ‘Abd al-‘Aziz ibn Sa‘ud (y los
comienzos de la exploracién para buscar petréleo), el importe de la
diya, bastante variable, ha sido expresado siempre en dinero, en meté-
lico, como lo es actualmente en el Suddn (Asad 1970: 108). Pero a
pesar de que la venganza hoy en dia estd “maldita” por la burocracia
saud{ y por la intervencién del estado en un asunto que es visto toda-
via por sus participantes como completamente familiar —sobre todo
dada la encarcelacién actual del asesino durante meses o afios cuando
buscaba el importe de la diya, y asi también dejando a sus agnados
abiertos a represalias por parte del otro linaje (Lancaster 1981: 79)-,
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una nota constante que se encuentra en todas las fuentes es que el
importe del precio de la sangre para una mujer es y, queda exactamen-
te, en la mitad del que se aplica para un hombre.

El importe de la diya, si no ha ocurrido més de una sola muerte, es
pagado o recibido por la seccién o el clén, fajdha. Si han ocurrido mds
muertes, se reparte entre la gabila, la tribu. Cada seccién tiene su
propio derecho consuetudinario especial con relacién a algunos aspec-
tos de la ley general; y esto parece que es o fue lo mismo en todas las
regiones en donde se encuentran los beduinos, sea en Egipto o en
Arabia. Burckhardt, por ejemplo, hace méds de un siglo y medio, ex-
presé la férmula que se emplea para contar las cinco etapas generacio-
nales necesarias para determinar el grado de parentesco entre ambas
personas de una manera bastante positiva (Burckhardt 1830: 85-86),
pero citamos aqui el analisis de Musil, realizado un siglo mds tarde,
que dice:

“Una manera facil de determinar si “X” pertenece al mismo grupo
de parentesco que “Y” es contar en sentido ascendente desde “X”
hasta el antepasado comin de “X” e “Y”, y luego contar en sentido
descendente hasta “Y”. Puesto que nada mds que cinco individuos son
contados entre “X” e “Y”, y puesto, también, que el antepasado comin
de “X” y de “Y” no esta separado de ambos por maés de tres generacio-
nes, “X” e “Y” pertenecerdn entonces al mismo grupo de parentesco.
Esta concepcidn del grupo de parentesco explica por qué cada beduino
conoce a su bisabuelo, mientras que su tatarabuelo es totalmente igno-
rado” (Musil, 1928: 48).

Hay que recordar también la importancia de los factores duales de
balance v oposicién de segmentos dentro de un sistema de linajes
segmentarios, los cuales estdn expuestos por el famoso proverbio dra-
be que dice: “Yo contra mi hermano; mi hermano y yo contra nuestros
primos; mis primos, mis hermanos y yo contra otro linaje de nuestra
seccidn; nuestra seccién contra otras secciones de nuestra tribu; y
nuestra tribu contra otras tribus vecinas”. _

Pero Lienhardt, por ejemplo, después de darnos un diagrama que
muestra la funcién teérica del balance y de la oposicién entre segmen-
tos dentro de cualquier sistema teérico de linajes segmentarios, admite
que las realidades politicas son mds complejas y variadas que las
indicadas por su paradigma. Entre los drabes; también, los linajes que
proveen los chejes, si no tienen mucho poder verdadero, pueden intro-
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ducir algin elemento de control personal en los asuntos de segmentos

de linajes. O como entre los Somalies, un linaje o grupo de linajes
podria haber crecido numéricamente y en fuerza combativa hasta tener
més poder que los otros grupos de la misma descendencia, con los

vo representado en el paradigma, que parece mantenerse entre los
Nuer, estd ya invertido; y entonces, como dice Lewis (1961), otros
principios entran en la accién politica en forma de contratos y alianzas
entre linajes diferentes. En algunos casos estas alianzas pueden efec-
tuarse entre linajes emparentados sélo mediante mujeres. En la 16gica
y en la realidad, el principio del linaje en la politica es obviamente
inconsistente con la centralizacién de la autoridad, porque funciona
por la distribucién igualitaria de poder entre todos los segmentos del
linaje. De este modo, no es sorprendente aprender del mismo estudio
mediante el que la élite politica de Somalia estd poco dispuesta a
hacer refencias de sus afiliaciones de cldn y de linaje. A pesar de los
esfuerzos cohibidos que se hacen en Somalia para aflojar la fuerza de
los lazos tradicionales y para animar el desarrollo de lealtades mds
amplias y menos restringidas, el contrato y la calidad que ofrece ser
miembro de un clin contindan guiando las vidas de la mayoria; y
hasta la politica moderna de partidos, que ha acabado ultimamente en
una desastrosa guerra civil, sigue todavia afectada por las afiliaciones
de cldn (Lienhardt 1964: 73-74).

Volviendo otra vez a los beduinos, hemos visto ya pruebas abun-
dantes sobre el hecho de que el conocimiento de sus antepasados es
absolutamente esencial para cualquiera de ellos. Estar encuadrado en
un linaje vale tanto como encontrarse protegido —por la proteccién del
parentesco —y de aqui viene ia posibilidad, que existe en todos los
paises en donde se encuentran beduinos y némadas, de compilar gran-
des cuadros y drboles genealdgicos (cf. von Oppenheim, Braeunlich y
Caskel, 4 tomos, 1939-1968). Hay que insistir en que los viejos nota-
bles y las familias drabes recuerdan e interpretan estas genealogias de
modo muy distinto al que se podria imaginar normalmente. En efecto,
los europeos estdn acostumbrados a considerar el linaje desde un pun-
to de vista histérico, que podriamos definir como “descendente”. Este
punto de vista tiene su primera y mds grande expresién en el Génesis,
en donde se comienza a enumerar a los antepasados de los israelitas y
otros pueblos ‘desde el mds antiguo, Addn, pasando luego a los mis
modernos. Pero este punto de vista no es el del beduino. El linaje tiene
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para él un valor actual, funcional, que podemos definir como “ascen-
dente”. Partiendo del individuo vivo se va remontando hacia su padre
y abuelo, empleando la férmula conocida de Fulan ibn Fulan ibn
Fulan... . :

El linaje “ascendente” sirve para fijar la posicién propia de modo
efectivo. El “descendente” ya es pura historia. Sin embargo, hace
falta decir también que si el beduino fija su propia posicién dentro
de su linajé de una manera ascendente, es también perfectamente
capaz de repartir su tribu en secciones, €stas en subsecciones, y éstas
Giltimas en linajes mediante el empleo del proceso “descendente” -lo
que es, en efecto, la norma entre bereberes marroquies—. En otros
aspectos las instituciones sociales de los némadas pueden reducirse a
férmulas muy sencillas y presentan rasgos de una gran simplicidad.
Caro Baroja infiere que es una especie de abstraccién matematico-
biolégica la que las rige o regula. Matemitica en lo que tiene de
numérico y de geométrico; bioldgica, puesto que estdn condiciona-
dos de un modo constante por la nocién de la herencia. Tal abstrac-
ci6én se ajusta de modo bastante preciso a la economia pastoril néma-
da, en la cual los movimientos de hombres y de animales estdn
condicionados por el cielo (y de aqui el desarrollo sorprendentemen-
te profundo de la etno-astronomia entre los beduinos) y dentro de lo
cual la tierra es algo siempre de importancia, pero a lo que hay
menos ocasiones de referirse, por lo mismo que no permite la estabi-
lidad, el asentamiento. Su tendencia a la abstraccién matemético-
biolégica —que en Ibn Jaldin es bastante perceptible— lleva al drabe
y musulmén prototipico, el beduino, a considerar que la pureza de
sangre es algo semejante a un sentido que se extiende a mds campos
de los que nosotros le concedemos. Conviene, sin embargo, poner
énfasis sobre el hecho de que esta pureza no tiene nada que ver con
el concepto europeo (y sobre todo, alemdn) del racismo, cuyos razo-
namientos se fundan en ideas desarrolladas por algunos bidlogos e
historiadores del siglo XIX. Para el némada pastor no hay razas,
fisicamente consideradas, que puedan impurificar. S6lo existe para €l
el principio de la herencia por via paterna; el origen de la mujer
supone poco o nada. Esta puede ser negra, esclava, cristiana de ori-
gen o de una tribu enemiga: el nifio que de a luz heredar4 los atribu-
tos de pureza o impureza de su padre; pero hay casos en los que el
hijo de 1na negra es visto por sus otros hermanos consanguineos, hijos
de un ,adre ilustre, con-cierto desdén (Caro Baroja 1957: 29-31).
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El principio de la herencia patrilineal tiene sus derivaciones o ex-
presiones juridicas y religiosas: el orden matemdtico que caracteriza a
las leyes que tocan a la herencia de bienes terrenos, propios del rito
malekita, parece trascender el campo de la experiencia religiosa. Cual-
quiera que haya tenido contacto con el mundo isldmico sabe la impor-
tancia que se da dentro de él a la baraka, es decir, a la nocién segiin la
cual el linaje sirve también para transmitir, de generacién en genera-
cién, ciertos poderes de origen divino y de cardcter especial, ciertas
“gracias” particulares. De este modo una familia de una seccién de
una tribu tiene la baraka para curar una clase de enfermedades; otra
familia tiene la baraka para defender causas; otra para iniciar razzias o
combates bajo buenos auspicios, etc. Incluso miembros de ellas, cono-
cidos como personas de inteligencia inferior o de cualidades humanas
insignificantes, disfrutan de dicho poder, que, a veces, en algunos,
llega a adquirir fuerza extraordinaria y aplicaciones casi universales.
Cuanto mds cerca se estd, dentro de un linaje, de un hombre de gran
santidad, de poderes maravillosos y fuera de lo comiin, més se partici-
pa de la herencia espiritual y taumatirgica de aquel, exactamente como
el heredero predilecto por linea paterna es el que dispone de la mayor
cantidad de bienes, pues conocido es que, dentro de la familia, el
patriarca tiene derecho a considerar mds a un hijo que a otro por razén
de su fidelidad, valor, inteligencia, etc. (ibid.: 31). A pesar de ser
todavia un punto integral de la constitucién marroqui decretado por el
Rey Hasan II desde 1962, la primogenitura no tiene expresién en la
ley isldmica, en la cual todos los hijos heredan de su padre de manera
igualitaria —y en la que, también, las hijas heredan la mitad de lo que
heredan los hijos.

IV. OTROS MEDIOS DE ESTABLECER LA SOLIDARIDAD
AGNATICA; LA LEY DE LAS CUATRO GENERACIONES

Este dltimo no es el Unico caso en el cual parece romperse, en
cierto. modo, la estructura basada sobre la consideracién del linaje en
su forma més rigida, que serfa la de valorar en sf mismo el hecho de la
primogenitura. Hay casos en los cuales la solidaridad agnética se esta-
blece mediante un rito, segin el cual, un hombre que ha huido de su
tribu por cualquier motivc puede agregarse a otra, o “hacerse como si
fuera de ella”. Adn hoy ¢n dia entre los sahrawa o saharianos, y
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también entre los bereberes del Atlas, se dan varias clases de pactos
que establecen relaciones entre un hombre y otro, y en consecuencia
entre varios grupos de hombres. Unos implican una igualdad absoluta
entre los contratantes, otros una terrible y humillante sumisién de unos

~con respecto a los otros. El hecho de la agregacién por la ‘asabiya y la

diya fue muy frecuente en el Sahara occidental de los afios 1950,
segiin Caro Baroja (ibid.: 32). Puede decirse que hay tribus enteras,
como la de los Rgaybat, por ejemplo, que han adquirido la fuerza y la
densidad que tienen debido, en bastante casos, a las facilidades que
han dado para-llevar a cabo dicha agregacién. Ibn Jaldin escribe mu-
cho a este respecto; y un hombre que ha llevado a cabo el sacrificio
con que es sancionado se incorpora a la tribu. De este hecho se obtie-
nen tres puntos: 1) tiene derecho a usar el patronimico propio de ella,
y especialmente el del amigo y patrocinador; 2) goza de todos los
privilegios que disfruta la tribu; y 3) participa igualmente en todas las
obligaciones y especialmente en las que se determina la solidaridad
agndtica ya estudiada. :

Esto ha sido la causa de confusiones en los linajes, de falsificacio-
nes y de otros hechos, sobre los cuales Ibn Jaldin escribe como si
hubiera hecho su propia encuesta sobre el terreno:

“Muchos jefes, en las tribus y grupos agnaticos, aspiran a genealo-
gias, en las cuales quieren incorporarse, bien por atribuirse una virtud
particular que existe en esta genealogfa, como la bravura o la genero-
sidad, o bien por razén de su renombre universal. Atraidos por ella, se
introducen de una manera arbitraria en sus ramas. No saben a qué
criticas estd expuesta la legitimidad de su mando y a qué ataques se
prestan respecto a su ilustracién. Numerosas son las gentes que en
nuestra época caen en este error” (ibid.: 32).

A continuacién, recuerda algunos ejemplos de tribus o linajes forja-
dores de falsas genealogfas (lo que, segin parece, ha sido tan corriente
en el mundo isldmico medieval como en el cristiano, aunque de otras
formas, con otras técnicas y por otras razones). Entre las que existen
hoy en el Sahara occidental tenemos derecho a pensar que semejantes
alteraciones del linaje, sobre todo en lo que se refiere a épocas remo-
tas, han ocurrido de modo sistemdtico. Casi todos los saharianos o
sahrgwa pretenden entroncar con familias nobles é4rabes, cuando no
con el mismo Profeta, y hablan con desprecio de aquellos habitantes
de més al norte (o sea, de los bereberes marroquies) o mds al sur (o
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sea, de los senegaleses, tambi€én musulmanes) que no tienen inconve-
niente en reconocer su ascendencia africana, ya sea blanca o negra.

Esta preocupacion hace que den casos de viejos informantes que pre
tenden conocer a sus ascendentes hasta entroncar con el patriarca Abra-

-ham. 2 - .

Hay que indicar en cambio que el hecho de “fabricar” genealogias
es una prictica bastante corriente entre bereberes atldsicos, para los
cuales, como indica Gellner, los antepasados de linajes que forman
parte de las tribus laicas no se multiplican mds alla de la necesidad
(Gellner 1969: 38). A estos, los shurfa’ o imrabdhen/igurramen, lina-
jes y hasta secciones o clanes enteros de descendientes del Profeta
para los cuales sus genealogias, su baraka, su ropa blanca, su pacifis-
mo y su oficio normal de &4rbitros de conflictos-entre tribus laicas; -
forman parte fntegra de su repertorio, constituyen una excepcién notable.

Pero, como indica Ibn Jaldin, no exageramos. La pureza de sangre
y la limpieza de la estirpe no son suficientes para ser “noble”. Los
israelitas antiguos, los hombres que poseen las genealogias mds largas
y mdés puras, no pueden ser considerados como nobles porque no vi-
ven libres de tributos y cargas humillantes. Ibn Jaldin tampoco estima
la “nobleza urbana” y hace una observacién significativa a este res-
pecto:

“Hay que sefialar aqui un error de Averroes (Ibn Rushd) cuando en
el Tratado de Retdrica extraido de su Sumina, su libro sobre la ciencia
primaria, trata del prestigio o fama y dice que una familia noble es
aquella establecida desde hace muchos aflos en una villa. Quiero saber
—afiade— qué ventajas puede obtener una familia semejante si no posee
el espiritu de solidaridad agnatica que le asegure el respeto y la obe-
diencia” (Caro Baroja, 1957: 33).

Siguiendo la interpretacién de la obra de Ibn Jaldin que nos ha
presentado Caro Baroja, éste indica que dicha solidaridad, dentro de ’
las diferentes ramas de un mismo linaje, se presenta con vigor y fuerza
muy distintos. Una de ellas se queda vinculada al derecho de mando,
que estd casi siempre en relacién con el nimero de sus componentes,
de los parientes mds préximos del que lo ejerce y de los agregados.
Indica ademdés, la observacién aguda de Ibn Jaldin de que los indivi-
duos gue producen los cambios de postura y estima de cada seccién ¥,

- la apreciacion de la gabila o tribu en un dmbito més amplio se ajustan

a caracteres que podriamos llamar “institucionalizados”. En efecto, los
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rasgos siguientes de la estructura social de los némadas son tipicos: 1)
el respeto a los ancianos, que sirven casi siempre de mediadores para
concluir las guerras y llevar a cabo los pactos y acuerdos de todo
orden; 2) la existencia de un grupo de jévenes guerreros, considerados
como lo més eficaz de la tribu para mantener el orden y llevar a cabo
la vigilancia y defensa en los momentos de peligro; y 3) la fe en
ciertos hombres santos que reprimen las tendencias a la oposicién y
del mal en determinados casos, y que guian en empresas bélico-reli-
giosas (ibid.: 33-35).

La tribu o seccién que posee un hébil consejo de ancianos y nota-
bles y un fuerte grupo de guerreros jévenes se encuentra en condicio-
nes 6ptimas. Si se caracteriza por tener s6lo gente sabia y experimen-
tada, puede sufrir coacciones y violencias; si en ella predomina el
elemento guerrero, cabe que se la mire con cierta prevencién desde el
punto de vista religioso, por lo mismo que, con frecuencia, el hombre
fuerte tiene pocos escripulos morales. Ahora bien: nada da mds lustre
en un momento determinado que el hecho de que surja en ella una de
esas personalidades que han dirigido o fomentado todas las luchas
sostenidas por el Islam desde la época de su fundacién hasta nuestros
dfas. Tal clase de hombres se caracteriza sobre todo por el don profé-
tico, segin la descripcién genérica que da de ellos Ibn Jalddn:

“El Altisimo ha escogido en la especie humana a ciertos individuos
a los que concede el privilegio de conversar directamente con €l. Ha-
biéndolos creado para conocerle y habiéndolos también colocado como
intermediarios entre él y sus servidores, les ha encargado ensefiar a los
humanos sus verdaderos intereses, de dirigirles con celo y preservarles
del fuego del infierno, mostrdndoles la via de la salvacién. A los cono-
cimientos que Dios les comunica y a las maravillas que enuncia por
sus bocas, afade la facultad de predecir lo que ha de ocurrir y de
indicar los acontecimientos que permanecen ocultos al resto de los
mortales” (Ibn Jaldun, traduccién de Slane, pp. 184-185).

Cuando estos individuos reciben las revelaciones divinas quedan en
estado de éxtasis, o sea, completamente ajenos a todo lo que les rodea,
lanzando sordos gemidos. No hace falta recordar ahora ejemplos de
tales individuos, pero si, hay que indicar que a la cabeza de los linajes
suele haber con bastante frecuencia un hombre de grandes virtudes reli-
giosas, mezcla de guerrero o, cuando menos, de agitador. Esto mismo
ocurre con las antiguas tribus, tanto en la época de los almordvides
como en las més modernas, las de la acteal Mauritania y Sahara occi-
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dental. Lo que ya no se registra es aquella frecuencia o periodicidad con
que los grandes lideres religiosos se dirigian hacia el norte, a la cabeza
de guerreros némadas, para implantar en las tierras ricas, en las ciuda-
des populosas, una nueva dinastfa: el dominio de ellos y de su familia
como familia real. Sobre ésto escribi¢ Ibn Jalduin las pdginas més co-
mentadas por historiadores y fildsofos de su Mugaddima o Prolegome-
nos. Aqui no tenemos que insistir mucho sobre este punto, pero vale la
pena recordar que Ibn Jalddn juzgaba que habia una ley matemética que
regia el destino de semejantes dinastias: la ley que podriamos llamar de
las “cuatro generaciones”, segin la cual el proceso de nacimiento, desa-
rrollo y muerte de la dinastfa tiene lugar en cuatro generaciones justas,
ni una mds ni una menos (Caro Baroja, 1957: 35-36).

Dentro de este desenvolvimiento describe los estadios siguientes:

A) El que precede el establecimiento del poder, es decir, un estadio
preliminar o de exclusién, en que los individuos de una familia quedan
fuera de todo mando y de la carrera de los honores, privados de aten-
ciones y consideracién.

B) El que puede considerarse como el primer grado de nobleza. Es
decir, el del hombre que funda la gloria de su familia y que sabe muy
bien por qué medios ha llegado a establecerla. Este tiene todas las
cualidades de energia y de talento necesarias a su fin.

C) El segundo grado, o sea, el del propio hijo del fundador. Este
aprende de aquél el modo en que debe conducirse, pero no lo sabe de
una manera completa, pues el que oye contar un hecho no lo compren-
de igual que el testigo ocular o el que lo llevé a cabo.

D) El tercer grado: el del nieto del fundador, que se limita a mar-
char sobre las huellas de su predecesor, y a tomarlo como nico mode-
lo. No hace, sin embargo, las cosas igual que aquél; pues el simple
imitador queda siempre por debajo del que trabaja seriamente de pri-
mera mano.

E) El cuarto grado: el del bisnieto. Este se separa por completo de
la via seguida por sus antepasados, no considerando aquellas nobles
cualidades para fundar y conservar la gloria de una familia. Suele
distinguirse porque: a) desprecia a sus antepasados, b) cree en el dere-
cho de nacimiento o de cuna, c) ejerce el despotismo mediante tropas
mercenarias, y d) éstas le desprecian a su vez y se sublevan contra él
(Ibn Jalddn, traduccion de Slane, pp. 286-290).

Dejando ahora de lado cualquier discusién sobre si esta “ley” es
absolutamente cierta o no desde el punto de vista numérico, ~onviene
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insistir en que el proceso en sf mismo estd observado con una claridad
extraordinaria, como lo estdn también otros hechos relativos a la vida
de los pueblos sedentarios y a las instituciones que los rigen. Convie-
ne indicar también que la “ley de las cuatro generaciones”, o sea, de
ciento veinte afios, parece tener un sentido espacial, o sea, que el radio
del mando se va reduciendo de generacién en generacién. Claro es que
hay excepciones y la dinasti{a actual marroqui de los ‘alawitas, cuyos
sultanes (y desde la independencia en 1956, reyes) han ocupado el
trono sin interrupcién desde mediados del siglo XVII hasta la fecha,
forma una de las mds grandes. Otra es la dinastia afghana de los
durranies, desde 1747 hasta 1973, casi dos siglos y medio; y la mayor
de todas es la del Califato e Imperio Otomano basado en Turquia que
duré cuatro siglos y medio (1453-1918). Pero éstas excepciones son
todas posteriores a Ibn Jaldin y su época y en nuestra opinién no
invalidan su regla.

Para terminar esta seccién, desde el punto de vista del investigador
moderno, los capitulos que Ibn Jaldiin dedica a los némadas forman la
mejor introduccién que cabe observar antes de empezar a estudiarlos
directamente. Podrd discutirsele como filésofo de la historia, como
socidlogo, como intérprete general de ciertos hechos. Pero nadie ha
presentado los datos relacionados con la estructura social de los néma-
das en una secuencia mds arménica, y en una cadena mejor enlazada y
convincente. Se puede indicar, otra vez, que en ella el “por qué” histé-
rico y el “para qué” institucional se encuentran integrados de tal modo
que se nos presentan como un todo funcional. Para Ibn Jaldin, sin
embargo, el “cémo” es lo mds importante. Supo ver que existian unos
nexos entre la existencia de todo esto, que son los siguientes: 1) pais
desértico, 2) economia pastoril, némada, con el camello como animal
fundamental, 3) sistema de linajes patrilineales y patriarcales, y soli-
daridad agndtica, 4) fuerte espiritu bélico, 5) monotefsmo teocratico, y
6) falta de desarrollo tecnolégico.

Tales caracteristicas han sido puestas de relieve, otra vez, por algu-
nas escuelas etnoldgicas. La escuela histérico-cultural alemana preten-
di6 que los musulmanes némadas, por poseerlos, debfan ser integrados
en un gran ciclo cultural que comprenderia a otros pueblos antiguos y
modernos, incluyendo a los mismos indoeuropeos primitivos. Pocos
aceptan hoy, en términos absolutos, la caracterizacién de los ciclos

hecha por Graebner y Schmidt, a causa de la rigidez y el mecanicismo
~de que adolece. Bastantes son también los que no comparten ya las
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opiniones de Bronislaw Malinowski, uno de los mayores deudores del

método histérico-cultural: éste pretendié haber hallado, no por un método
espacial y formal, pero si por medio de otro conceptual mds amplio,
una especie de nexos racionales entre las funciones econémicas, reli-
giosas, sociales, politicas, artisticas, etc., llegando a un esquema utili-
tario de muy poca originalidad, pobre resultado para una vida en la
que llevé a cabo una multitud de observaciones brillantisimas.

Ibn Jaldin, intelectual musulman medieval, nos acerca mejor que
estos antrop6logos socioculturales de principios del siglo actual, a
saber: que conviene explicar y describir las sociedades y culturas que
estudian, haciendo uso ante todo de los valores propios de aquellas
sociedades y culturas, dejando para después, en todo caso, el teorizar
desde el punto de vista propio de nuestra sociedad, como ha indicado
Evans-Pritchard, esquematizando las caracterigticas de la investiga-
cién moderna estructural-funcional (Evans-Pritchard 1951: 86-93). Las
oscuridades, disarmonias y vagiiedades que se encuentran en Ibn Jal-
dun, no son nada comparadas con las que se encuentran en cualquier
investigacion europea del pasado siglo o comienzos del actual —aun-
que claro es también, que pocas veces se encuentra una sociedad con
rasgos tan légicos en su trabazén como la de los némadas— (Caro
Baroja 1957: 37-39). Este hecho nos parece un buen punto para pasar
a la actualidad, no tanto con la teoria de Ibn Jaldiin sobre la ‘asabiya
sino mds bien con la de Evans-Pritchard sobre la segmentariedad, y
demostrar qué y como tiene sus propias dificultades y defectos.

V. DIFICULTADES Y PROBLEMAS OCASIONADOS POR LA
SEGMENTARIEDAD: TESTIMONIO SOBRE EL TERRENO EN
MARRUECOS BEREBER Y REFLEXIONES PERSONALES.

Recapitulamos de nuevo. Aunque la mayor parte del crédito para la
formacion de la teoria de la segmentariedad de linajes (y generalmen-
te, aunque no siempre, patrilinajes) se debe principalmente a Evans-
Pritchard, en sus estudios sobre los Nuer del Sudan nilético y, més
tarde, sobre los beduinos de la Cirenaica (Evans-Pritchard 1940 y
(1949) 1971; también Fortes y Evans-Pritchard 1940; Middleton y Tait
1958), tienen interés, sobre todo para los antropélogos que se especia-
lizan en las culturas y sociedades isldmicas, su precursor mds famoso
en este dominio fue Emile Durkheim, que, en su Sobre la Division del
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Trabajo Social (Durkheim (1893), 1960, 1966) efnpleaba en 1893 un
concepto semejante pero no idéntico, el de “encajonamiento” (emboi-
tement), para caracterizar la sociedad kabiliana del Yuryura argelino,
la cual fue el objeto, veinte afios antes, de una etnografia magistral, en
tres tomos, del General Hanoteau y el Consejero Letourneux, sobre La
Kabilia y las Costumbres Kabilianas (3 tomos, (1872-73), 2a. Ed.,
1893). Esta etnografia dié a Durkheim las materias primas para su
teorfa. '

~ Es verdad que la nocién de encajonamiento traduce bastante bien

uno, pero sélo uno, de los atributos principales de los sistemas seg- '

mentarios, o sea, el proceso por el cual varios segmentos del mismo
orden, en un nivel inferior, retienen sus “nidos” respectivos, en el
idioma de Barnes (Barnes (1954) 1967), dentro del interior del seg-
mento mayor sobre el nivel préximo ascendente, porque uno de los
puntos bdsicos de la teorfa reposa sobre la existencia de varios niveles,
empezando por arriba, con la confederacién formada por varias tribus
y descendiendo luego a la tribu formada por varias secciones o faccio-
nes maximas. Esta seccién, en su turno, encuadra varias subsecciones
y éstas atin varias sub-subsecciones. Desde esta sub-subseccion se

desciende de nuevo al linaje agndtico o patrilineal mayor o mdximo, y

luego a sus varias ramas o sublinajes, y desde aqui, siempre en orden
descendente, hasta la familia extendida de la cual forma una rama.
Esta Gltima est4 formada en su turno por varias familias nucleares, de

padre, madre e hijos no casados, quizds todas domiciliadas en una sola .

vivienda grande; y desde la familia nuclear se desciende al individuo.

- Claro es que se puede contar todo esto en el sentido inverso, desde
el individuo hasta la tribu o la confederacion, y Evans-Pritchard hizo
un diagrama ya famoso, de una serie creciente de circulos concéntri-
cos, uno con el individuo en el centro y otro con la confederacién en
¢l més externo. Pero generalmente los informantes, segiin nuestra pro-
pia experiencia en Marruecos y en Pakistdn y salvo cuando estdn

- contando sus propias genealogias, prefieren hacerlo desde el punto-

mds alto hasta el punto mas bajo (a pesar de lo que Caro Baroja dijo

sobre este tema en 1957 respecto del Sahara occidental —y ademds, de -

todos modos, la direccidn, descendente o ascendente, depende del contexto
de la informacién-). Al contrario, suelen proporcionar sus propias fi-
liaciones de manera ascendente, desde el individuo, o sea, desde ellos
mismos, hasta sus bisabuelos o tatarabuelos paternos. Pero de manera

descendente, tenemos “una estructura semejante a un arbol de la cual -
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las ramas se extienden, partiendo de la cima, y se ramificdn mds y mas
hacia las bases, ramificaciones que en cada nivel producen unidades
que son, a la vez, exclusivas y complementarias” (Hammoudi 1974:
149). ' ,
Pero Durkheim —cuya teoria, en tanto que se aplica a los kabilianos,
ha sido muy justamente criticado recientemente por Roberts (1993),
exactamente un siglo después— percibié solamente el factor del enca-
jonamiento y, no del todo, los de balance y oposicién entre segmentos
del mismo orden de segmentacién, los que hacian mas tarde la piedra
angular de la teoria de Evans-Pritchard. Hace falta decir ante todo que
las consideraciones genealGgicas, que son de una imnortancia primor-
dial, entran en juego aqui, y que muchas veces los miembros del grupo
en cuestién pretenden ser descendientes de un sélo antepasado comin
(en la patrilinea) y también, que tienen una especie de carta genealdgi-
ca sobre la cual esta pretensién se basa. Dicha carta puede ser escrita
o ain, y en la mayoria de los casos, oral, existiendo solamente en las
mentes de los miembros del grupo. Como en estos casos la genealogia
tiene una tendencia a reemplazar la historia, no es del todo desconoci-
do que los miembros del grupo puedan ordenar, de nuevo, la genealo-
gia o el drbol genealégico a su conveniencia y seglin sus propios
intereses. También tienen la tendencia de “escorzarla”, porque. hay
igualmente otra tendencia, y muy corriente, de olvidar aquellos ante-
pasados que no se mostraron productivos. Parece que esta tendencia

_ existe adn entre los shurfa’ y los igurramen, quienes de otro modo nos

proveen del mejor ejemplo posible de este tipo de genealogia (y en su
caso también frecuentemente escrita en 4rabe), sobre todo en el con-
texto marroqui, pero también en el del mundo isldmico en general.
Estos descendentes del Profeta Muhammad estdn dispersados casi en
todas partes del mundo musulmén -y sobre todo, drabe-musulmdén-
pero en Marruecos son tan numerosos que constituyen una clase am-
plia de lo que podriamos denominar una sobreabundancia de legitimi-
dad, de la cual la oferta excede, y por mucho, a la demanda. -
Conviene recapitular también algunas definiciones, empezando por
la del linaje: un grupo o una unidad social unilineal -0 sea, o bien
patrilineal o agndtica, o bien matrilineal o uterina, como es el caso
entre algunas agrupaciones de los Tuareg del Sahara central, pero
nunca ambos a la vez- cuyos miembros pueden trazar su ascendencia,
generacién por generacién, hasta un antepasado comin. En este senti-
do el linaje es diferente del clan o de la seccién, cuyos miembros
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reclaman igualmente ser todos descendientes de un solo antepasado,
pero que no son capaces de trazar esta descendencia etapa por etapa de
manera definitiva. En este orden de ideas, es 16gico que los shurfa’ en
s{ mismos formen todos un solo linaje muy grande, del cual la masa
mayor de poblacidn estd excluida en virtud de su nacimiento, que es
laico y no santo.

Como el linaje en este sentido se parece a una tribu en miniatura,
refleja lo que Gellner ha llamado el “monadismo” (Gellner 1969: 48).
Y sobre todo, para calificarlo como segmentario, al linaje le hacen
falta los atributos de balance y de oposicién entre sus segmentos cons-
tituyentes, como queda bien expresado por el famoso proverbio drabe
que dice “Yo contra mi hermano, mi hermano y yo contra nuestros
primos agndticos, mis primos, mis hermanos y yo contra los demds
linajes de la comunidad...”, etc. El linaje es observado asi como si
formara un grupo corporativo, un grupo que funciona como una sola
entidad, sobre todo en la bisqueda de la venganza.

Entre poblaciones némadas y poblaciones transhumantes —que a
diferencia de los némadas puros hacen dos movimientos mayores anuales,
hacia las montafias en la primavera para pastorear sus ovejas y para
vivir en tiendas de pelo de cabra, y el regreso a los valles en otofio a
sus casas permanentes para practicar la agricultura—, ya sean arabéfo-
nos o berberéfonos, el linaje agnitico, como ya queda dicho, es el
grupo que paga y que recibe la diya, el precio de la sangre por la
muerte violenta de uno de sus miembros en la lex talionis, la ley del
talién. La unidad del linaje asi definido entre los drabes beduinos o
saharianos y entre ciertos grupos de bereberes marroquies, tales como
los Ait ‘Atta (Hart 1981 y 1984(a)), basada sobre este principio, es
muy fuerte.

Al contrario, entre los rifefios del norte marroqui (Hart: 1976) y
entre los kabilianos del Yuryura argelino (Hanoteau y Letourneux 1893),
que son todos, tradicionalmente, agricultores sedentarios a pesar de
que actualmente muchos de ellos son obreros inmigrantes en diversos
paises de Europa occidental, la unidad del linaje era mdés bien ficticia,
porque se rompia por la venganza interna, entre los miembros de un
solo linaje, con bastante frecuencia. Esta venganza interna se distingue
de la deuda de sangre propiamente dicha precisamente por esta reserva
o modificaci6én importante: cuando hay una situacién debida al hecho
de la herencia repartida entre los herederos (lo que hace frecuentemen-
te un padre con sus hijos antes de morir), en la cual hermanos o

a4
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primos llegan al estado de matarse unos a otros, se llama una vendetta.
Pero un conflicto entre dos linajes diferentes, por ejemplo, por la
posesion de un terreno de pastos que se encuentra entre sus lugares de
residencia o domicilio es una venganza externa o, en inglés, un feud.
Hay muchos pueblos o etnias en el mundo con proverbios como “Nos
casamos con nuestros enemigos”: un ejemplo excelente es proporcio-
nado por las tribus pujtunes de la Provincia fronteriza del Noroeste de
Pakistdn, que muestran, al mismo tiempo, una clara preferencia por el
matrimonio con sus primas patrilaterales paralelas (las hijas de los
hermanos de sus padres), justamente como los Ait ‘Atta del sur marro-
qui, pero que muestran también, y ampliamente, a diferencia de éstos
dltimos, una hostilidad casi institucionalizada hacia sus primos varoni-
les patrilaterales paralelos (los hijos de los hermanos de sus padres),
una hostilidad que se llama tarburwali, el cédigo de los primos (Ah-
med 1980, 1991; Hart 1981, 1985).

Entre los rifefios, o al menos entre los de la tribu de los Aith War-
yaghar (en drabe, Bni Waryaghal), que formaron el punto clave de mi
propio trabajo de campo, estos asuntos quizas no estaban instituciona-
lizados hasta tal grado, aunque la venderta en el interior de los linajes
fue mds corriente que el feud, antes de 1921 y la abolicién de ambas
précticas junto a muchos otros elementos de la ga‘ida, del derecho
consuetudinario rifefio, por el reformador Muhammad bin cAbd al-
Krim al-Jattabi, él mismo un miembro de la tribu en cuestién pero con
la formacién de un qadi, un juez de la shari‘a, la ley isldmica. Pero el
JSeud, como lo defino aqui, no era tampoco, y del todo, escaso. En una
totalidad de nada menos que ciento noventa y tres conflictos diferentes
que anoté entre los Aith Waryaghar durante el periodo aproximado que
va de 1380 hasta 1921, un periodo llamado por ellos, quiz4s retrospec-
tivamente, por el nombre de ripublik, calculé ciento veintidos (un
63%) de estos conflictos como vendertas y solamente setenta y uno (el
37%) como feuds (cf. Hart 1989, la cifra total de ciento noventa y tres
es una baja ligera de la cifra total original de doscientos veintiuno
calculada anteriormente (en Hart 1976: 224).

Pero entre los Aith Waryaghar la gente se casa generalmente algo
més lejos que entre los pujtunes, casi siempre tomando sus esposas de
otro linaje de la misma comunidad, de vez en cuando de otra comuni-
dad, y mds raramente, de otra seccién. Entre los Aith Waryaghar el
matrimonio entre primos patrilaterales paralelos est4 permitido, natu-
ralmente, pero no ocurre con mucha frecuencia salvo en el interior de
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la seccién de los Imrabdhen, que son shurfa’ los cuales tienen su perdian muchos hombres en una batalla con sus enemigos tra 1010na ?S]“ 7

' propio territorio seccional dentro del territorio mds .amplio de la tribu,
pero tienen ademds varios linajes dispersos estratégicamente dentro de
los territorios de las otras secciones -estratégicamente, porque fueron
ellos los que funcionaron como los drbitros y moderadores y como los
negociantes principales para la paz en una regién cargada de hostilida-
des feroces en donde se iba siempre armado (para detalles, cf. Hart
1976: 283-338). Me parece que actualmente, a base de evidencia do-
cumental en los archivos franceses sobre la Argelia colonial en Aix-
en-Provence, durante el periodo 1860-1885, por lo menos, las ven-
dettas entre primos y hermanos en la Kabilia tampoco eran del todo
desconocidas. En cambio, y al contrario de la situacién normal entre
los Ait ‘Atta, los conflictos con las tribus vecinas eran bastante esca-
sos y cuando ocurrian, afectaban solamente a una parte de cada tribu,
nunca a su totalidad.

He mencionado la posicién estratégica de los imrabdhen o shurfa’ o
igurramen (los tres vocablos tienen sentidos casi idénticos), porque un
problema central en aquellas sociedades tribales que se encue.ntfan a
una distancia bastante grande del poder central era el mantenimiento
del orden a nivel local. Los Aith Waryaghar del Rif tenfan consejeros;
los “grandes” o imgharen, que eran todos hombres poderosos, en cada
seccién, cabezas de linajes y frecuentemente de facciones, que se re-
unfan cada semana en el zoco (sug) o mercado local para hacer sus
deliberaciones. Entre estos notables habia casi siempre un amrabit a
quien le daban una parte importante de las multas del tip‘o haggq, san-
cionadas por infracciones de la paz, sobre todo para asesinatos come-
tidos en el mismo zoco o en un sendero que conducia a el.

Entre los Ait ‘Atta la situacién era algo diferente, porque habia toda
una serie de pequefios jefes locales, para cada distrito, elegidos o desig-
nados cada afio en primavera por un proceso dual de rotacién y comple-
mentaridad, en el cual, en cada nivel de la segmcntacion, un grupo
proporcionaba el candidato mientras los otros grupos le eligian o desig-
naban. Exactamente el mismo proceso se observaba en la eleccion del
amghar n-ufella, el jefe supremo de la tribu (porque al menos ideologi-
camente, si no exactamente en el estado de hecho, los Ait ‘Atta forma-
ban una supertribu muy grande, con una poblacién de alrededor .de
130,000 habitantes, segiin el censo marroqui de 1960, mientras los Aith
“Waryaghar, la tribu mas grande del Rif, contaban con sélo 77,000 en la
misma época) -pero supremo sélo en aparencias, porque si los Ait ‘Atta

los Ait Seddrat y los Ait Yafalman, o si la cosecha era mala, o debldo a
no importa que otra desgracia, podian quitar al jefe de sus funciones
antes de que su afio para ejercerlas se terminara. Al contrario, un buen
Jefe, que debia ser ante todo un buen guerrero, podria quedarse en
funciones durante mds de un afio o podia ser reelegido.

Hay que indicar que dentro de estas sociedades llamadas segmenta-
rias hay una fuerte ideologfa de igualitarismo, y poco o nada de estra-
tificacién social (salvo en el caso de grupos sociales que forman cate-
gorias étnico-ocupacionales desdefiadas por la mayoria, como herre-
ros, miusicos, carniceros, pesadores y pregoneros en los zocos, entre
los rifefios; y en el caso de los Ait ‘Atta, herreros y alfareros, que son
también negros, aparte de los numéricamente m4s numerosos Haratin,
cultivadores de palmeras de détiles en los oasis, que son igualmente
negros): porque el poder de los jefes es limitado. Esto se debe en parte
a la competencia y a la rivalidad, porque en estas sociedades igualita-
rias, segun la expresion del escritor y filésofo inglés George Orwell,
hay siempre unos cuantos individuos que son maés iguales que los
demds. Como Hammoudi ha indicado en su critica del libro de Gellner
sobre Los Santos del Atlas (Gellner 1969), este hecho queda en vigor
porque su estructura prohibe la formacién de jefaturas fuertes y la
aparicién de organismos especializados en el mantenimiento del orden
y en la manipulacién de la “violencia legftima” (Hammoudi 1974:
151). Asi tenemos como resultado una difusién, y no una concentra-
cion del poder, porque una de las tesis de Gellner es que este orden se
mantiene solamente en el equilibrio del miedo y del rol moderador,
entre los bereberes Imazighen del Alto Atlas central, de los igurramen
0 santos, debido a su funcién de arbitraje. Esta funcién permite un
cierto grado de mantenimiento del orden y de la paz civil. Al mismo
tiempo el poder de los jefes estd limitado por el de los santos, lo que

viene teéricamente de Dios, sin limitacién humana. El santo, vestido

de blanco, no lleva armas, y su neutralidad y pacifismo le hacian el
arbitro indispensable de toda clase de conflicto y el nexo entre las
tribus laicas y el conjunto de la comunidad musulmana (ibid.: 152).
Pero al fin todo esto, y toda la teoria segmentaria, plantean proble-
mas, algunos de los cuales son bastante graves. En términos generales,
aparte del hecho de que en esta teoria falta por completo una dimen-
sién histérica y que existe as{ en un cuadro fijo de estructuralismo-
funcionalisme, sin referencia alguna al paso del tiempo, nosotros mis-
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mos estamos seguros hoy en dia de que tiene dos defectos fundamen-
tales: 1) que existen muchos casos que suceden en cualquier sociedad
y que esta teorfa no estd equipada para explicar, y 2) que la teoria
enfoca solamente y de manera exclusiva ciertas formas muy especifi-
cas de organizacién social. Es al mismo tiempo demasiado inflexible y
demasiado gréfica, y su campo de aplicacién y de accién es igualmen-
te demasiado estrecho: porque uno de sus conceptos fundamentales, es
decir, la corporatividad y la irreductibilidad del linaje agnético, no
puede explicar cémo en el Rif, como ya hemos visto y como veremos
més adelante en detalle, se daban conflictos frecuentes dentro de los
mismos grupos de descendencia patrilineal, atin entre hermanos. Por
esto tiene la tendencia de tratar tales fenémenos como excepciones o
aberraciones. Puede decirse que en el Rif hay, o habia, una tendencia
fuerte a la hostilidad entre parientes préximos o vecinos, mientras las
amistades se hallaban espacialmente mds lejos.

Un ejemplo excelente estd proporcionado por el famoso leff, la liga
bereber de alianzas. El leff, por lo menos en su contexto rifefio, es una
agrupacién completamente faccional, una agrupacién en la cual los
vecinos son casi siempre enemigos, una agrupacién o adn las agrupa-
ciones dentro de un sistema de alianzas, que no es del todo una varian-
te de un sistema de linajes segmentarios, como Gellner mantiene, ba-
sado sobre lfneas de descendencia agndtica (Gellner 1969: 66-67),
sino mds bien una faccién fundada sobre otras lineas, éstas afines o
politicas, de alianzas por matrimonio y muy inestable, en una region
en donde la poliginia y el divorcio son bastante frecuentes (Hart 1976:
313-322). Sélo este tltimo hecho da lugar para dudar de las pretensio-
nes de Robert Montagne, por ejemplo, sobre la estabilidad a largo
plazo de los leff del Atlas occidental (Montagne 1930).

De todos modos serfa mas util, quizds, mirar a una sociedad cual-
quiera como un universo social particular que pertenece a un mundo
mucho mas grande y sin fronteras, y también mostrar que cada miem-
bro de la sociedad participa de muchas formas socijales, como la fami-
lia, nuclear o extendida, la vivienda, una variedad de redes, grupos
encajonados de descendencia, comunidad, campamento, tribuy, etc. Cada
una de estas formas est4 estructurada de una manera diferente respecto
a las demds: hace demandas diferentes sobre sus miembros y su perte-
nencia estd determinada, bien por un punto de vista situacional, o bien

~ por un punto de vista de eleccién. En breve, como Emanuel Marx ha

dicho, la teoria de los linajes segmentarios, y su rol importante como
N
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teoria etno-estructural dada por numerosos informantes, €s solamente
una teoria entre muchas otras mediante la cual la gente quiere explicar
el comportamiento humano (E. Marx, comunicacion personal, 22 Di-
ciembre 1989).

En cuanto-a los problemas-especificos planteados por la segmenta-
riedad, uno de los primeros indicados por Hammoudi consiste en que
en la gran mayoria de las tribus marroquies, tanto drabes como berebe-
res, grupos aldgenos, de los cuales sus miembros admiten voluntaria-
mente que han venido de otra parte y que son “forasteros”, son muy
numerosos. Siendo frecuentemente restos de tribus o confederaciones
antiguas, forman muchas veces agregaciones forasteras al origen de
una tribu conquistadora o mds poderosa (Hammoudi 1974: 153). Pero
no estoy de acuerdo del todo con Hammoudi en que tal hecho aplicado
a los Ait *Atta, de los cuales la gran mayoria de sus secciones y de sus
subsecciones, tigbilin —sin evocarlas en el contexto de jamsa jmas o
“cinco quintos”, un concepto de divisién interna que existe entre un
ndmero significativo de tribus marroquies y que he examinado en otra
parte, e igualmente en el contexto de la teorfa segmentaria (cf. Hart
1984(b)— se reclaman de manera muy dogmdtica por el hecho de que
su descendencia de Dadda ‘Atta (Abuelo ‘Atta), del cual fotografié la
tumba muy sencilla y sin adornos en Taqqat n-Ilektawn, en el alto
valle del Dra en 1962*(Hart 1981: 141). Aunque si no son capaces de
trazar su ascendencia hasta este antepasado verdadero y de ningin
modo ficticio (porque estd rodeado de leyendas por haber sido gran
batallador, mantenidas por todos los descendientes de sus cuarenta
nietos), parece que Dadda ‘Atta mismo habia muerto en una embosca-
da o en una batalla con némadas 4rabes durante la segunda mitad del
siglo XVI (ibid.: 8- 15, y Hart 1984(a): 40-75).

La mayoria de las agrupaciones Ait ‘Atta indicadas por Hammoudi
como aldégenas (Hammoudi 1974: 153-156) no estdn reconocidas por
los propios Ait ‘Atta como miembros de su tribu, y esto vale adn si
residen, como lo hacen muchas agrupaciones de ihartan o de Haratin,
los negros sedentarios de los oasis, en alguna parte dentro de la in-
mensa extensién territorial de esta gran tribu, una extensién de una
gran diversidad ecoldgica, “desde la encina hasta la palmera de ddti-
les” y “desde los peces hasta los muflones”, como dicen los mismos
Ait ‘Atta, caracterizando la flora y la fauna de su pais. Al contrario,
este hecho da més fuerza a la préxima consideracién de Hammoudi
consistente en que la distincién entre autéctonos u originarios, y alé-
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genos, entre conquistadores y conquistados, ocultada en tiempos nor-
males, debia aparecer cada vez que surgia una cuestién de reparti-
miento del poder o de las riquezas: en la designacidn del jefe, atin con
sus limitaciones y en la distribucién de aguas de regadio y de pastos,
con los grupos forasteros participando generalmente en todas las car-
gas del grupo del cual eran los clientes, sin tener acceso a los mismos
derechos que los demés. De este hecho, hay que indicar, como Ham-
moudi lo ha hecho, que hay ciertas secciones que no han proporciona-
do nunca un candidato a la jefatura suprema de los Ait ‘Atta. A pesar
de que tedricamente no importa qué hombre entre los Ait ‘Atta pueda
ser designado como jefe, la realidad de la situacion (durante la época
precolonial) consistia en que 1a seleccién era bastante mds limitada de
lo que las aparencias indicaban.

Otra observacién en este contexto es que la ideologia de igualdad
existia solamente entre los mismos Ait ‘Atta, pdrque en realidad hay,
facilmente reconocibles, tres capas de estratificacion social en el Atlas
central, sobre su vertiente sur y en los oasis presaharianos: los imazig-
hen u hombres laicos de la tribu en el medio, los igurramen o santos-
drbitros en la cima y los ihartan o cultivadores negros de todos los
oasis del sur marroqui al fondo. Todas estas categorias, reconocidas
por todo el mundo, forman grupos estrictamente endégamos.

Pero Hammoudi pone en duda el pacifismo supuesto de los santos,
sobre todo porque estd mucho mds orientado hacia la historia de Gell-
ner, que se inclina hacia un estructuralismo bastante rigido. Muestra
que la accién politica de la Zawiya Ahansal, estudiada por Gellner
(Gellner 1969, passim), durante una parte considerable de su historia,
de la tltima década del siglo XVII y el primer cuarto, al menos, del
XVIII, parece haber pasado los limites estrechos de su pafs de origen,
yendo del pacifismo a la accién politica y de este punto.hasta la guerra
(Hammoudi 1974: 165). Estamos también de acuerdo con él sobre el
famoso bilad al-siba, “que proporcioné los santos con sus tropas, lo
cual no fue un estado de hecho permanente fundado sobre un senti-
miento étnico o, mds adn, sobre una denegaci6n para pagar el impues-
to o larenta al Sultdn” (lo que yo mismo también crefa anteriormente),
“sino un depésito de renovacién politica y de contestacién, de este
punto, del poder central” (ibid.: 175). Esto se di6 sobre todo durante
las épocas (y las habia) en las que los mismos santos no funcionaban
como un lazo y un punto de contacto entre las tribus y el majzan, el
gobierno marroqui cen.ral, sino cuando estaban en contra del poder.
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De la parte del Rif, yo igualmente podria contestar éste pacifismo
supuesto de los santos, porque no todos los Imrabdhen de los Aith
Waryaghar eran iguales, dado que en otro sentido la gran mayoria de
ellos eran santos latentes, con s6lo una pequefia minoria de santos
efectivos: el 90% de los linajes de esta seccién luchaban entre ellos
con, exactamente, la misma ferocidad que los otros miembros laicos
de la tribu; pero luchaban sélo entre ellos y muy poco con los linajes
de las demds secciones. Fue solamente la minoria (un 10%) de los
linajes dispersados territorialmente en las otras secciones, la que pro-
porcionaba los hombres vestidos de ropa blanca que hacfan el arbitra-
je politico y que hacian, también, la colecta de las ofrendas donativas
durante sus recorridos dentro de las secciones laicas durante el tiem-
po de la cosecha. Muchas veces un miembro de un linaje fue el
drbitro y su hermano el poseedor de la baraka, aunque éste dltimo se
quedaba generalmente en su casa para rezar y no salfa fuera. La
ironfa mds grande de todas se encuentra en el hecho de que a pesar de
la impecabilidad de su genealogia de shurfa’ idrisidas, los Imrabdhen
de los Aith Waryaghar no tenfan ningin derecho a una porcién anual
de los beneficios de la caja de Mawlay Idris en Fez, porque al contra-
rio de sus “hermanos” los shurfa’ de los Asht ‘Aru ‘Aisa de la tribu
vecina de los Igzennayen (en drabe, Gzennaya), su nombre no figura
en ningiin zahir o decreto sultdnico y por esto no se encuentran sobre
el escalofén (Hart 1976: 256-260).

Justamente como Hammoudi ha criticado a Gellner (y por exten-
sién a mi también), tengo que admitir ahora que Munson ha criticado,
por otro'lado y de una manera bastante dogmdtica, la posicién que yo
mismo adopté hacia la segmentariedad en mi libro Los Aith Waryag-
har del Rif Marroqui (Hart 1976). Segiin Munson, el modelo segmen-
tario no puede aplicarse a la sociedad rifefia, sacando sus conclusio-
nes de mis propios hechos y observaciones en este libro (Munson
1989). Mantiene, por ejemplo, que en la mayoria de los niveles de la
estructura social rifefia precolonial le faltaban definiciones genealdgi-
cas, atn en términos ideales o ideolégicos. Mira, correctamente, a las
tierras de labranza o tierras cultivables como el recurso productivo
mds vélido (porque el Rif es una regién bastante 4rida, bastante pobre
y bastante superpoblada) en esta sociedad de agricultores sedentarios;
y mantiene que esta tierra no estaba controlada por linajes sino que
fue, al contrario, una comodidad comprada y vendida vor individuos,
como queda atestiguado por los numerosos actos de compraventa de
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campos o de drboles frutales, etc., retenidos pos sus propietarios ac-
tuales como herencia de sus antepasados.

Los conflictos, ignalmente, seglin Munson, no unian linajes sino
individuos y facciones. Hermanos y primos patrilaterales paralelos
opuestos entre ellos, estaban-apoyados por facciones que cortaban a
través de las lineas genealdgicas. Y habia casos en los cuales algunos
hombres pagaban a “forasteros” para matar a sus propios agnados
préximos pero no, segiin parece, hasta tal grado de institucionaliza-
cién como los asesinos a sueldo en la Kabilia argelina. Los consejos
de los cuerpos deliberadores de los imgharen, es decir, los aitharbi‘in,
en los zocos estaban estructurados, siempre segiin Munson, en térmi-
nos de alianzas faccionales y territoriales del tipo leff, no en términos
de li'najes, como yo pensé en esa época; y hasta la distribucién de
multas del tipo hagg, cobradas en los zocos, estaba estructurada segiin
las lineas de facciones més que de linajes agndticos. Por dltimo, Mun-
son mantiene que la competencia y la concurrencia entre las facciones
mds poderosas estaban ligadas al rol del estado marroqui en la regién,
un rol tal vez mds importante en el pasado precolonial de lo que yo
hubiera pensado, aunque éste es un argumento con el cual no estoy del
todo de acuerdo, pero que lo dejo aqui por ser tan irrelevante como
Munson cree que es la misma segmentariedad del linaje rifefio (cf.
Munson 1989: 36).

En mi respuesta a Munson (Hart 1989), no tuve mucho que decir en
nuestra propia defensa. Pero hice esta defensa con dos precondiciones:

1) O bien un sistema de linajes segmentarios, y sobre todo una
ideologfa segmentaria, existia verdaderamente en el Rif precolonial, a
pesar de las objeciones de Munson, y que funcionaba con un grado de
variacién bastante considerable con los sistemas territoriales, de alian-
zas y de la recaudacién de multas (sobre todo de las multas grandes
del tipo hagq, impuestas por los imgharen sobre aquellos que habian
cometido asesinatos en los zocos 0 mercados tribales). Este grado de
variacién, de desentono, existia sencillamente porque el denominador
comiin mds bajo de la sociedad no era ni el linaje agndtico ni atn la
familia nuclear, sino, como en la mayoria de los lugares, el propio
individuo, el cual sin embargo vivia su vida en el contexto y dentro de
esta familia y de este linaje, porque no podia llevar una existencia
aislada. '

2) O bien, al contrario, un sistema de linajes segmentarios no exis-
tia en el Rif, como Munson mantiene, y a pesar de la ideologia seg-
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mentaria, que estd intensamente expresada en los proverbios y los
sentimientos que prevalecen en la regi6n. Todo ésto depende del punto
de vista del etndégrafo que hizo el trabajo de campo; y-admito que
estuve bastante seducido o atin cegado por la teorfa de la segmentarie-
dad, y que en estos Wltimos afios he abandonado, aunque no_completa-
mente. :
Pero aun en el libro bajo consideracién (Hart 1976), tuve mucho
cuidado de indicar que un proverbio corriente tanto entre rifefios como
entre drabes, es aquel que dice “Los enemigos de mis enemigos son
mis amigos”, y ain si los rifefios parecen no conocer otro proverbio
que subraya que “No-hay ningiin odio como aquel entre hermanos”;
fue exactamente alli, en el inicio del “Yo contra mi hermano” (énfasis
afiadido), sobre todo, donde prevalecia de hecho la voluntad al fratri-
cidio, por asi decirlo, entre los Aith Waryaghar, en oposicién a la
teorfa y la ideologia segmentarias. Los mismos rifefios mostraban al-
guna vergiienza al hablar de estos hechos pero, sin embargo, no hacian
ninguna tentativa de esconderlos.

Es exactamente esto lo que pasé en la rivalidad que empezé entre el
linaje de los Dharwa ny-Hayy Am‘awsh de Bulma y el de los Imyyat
de 1-‘Ass, ambos formando parte integra de los Aith Turirth, seccidn
montafiosa de los Aith Waryaghar en el sureste de su territorio. En este
caso el cambio de alianza, y el cambio de la constitucién del leff,
fueron decisivos para la nueva direccién en la cual este feud naciente
empez6 a tomar forma: porque ésta {iltima direccién fue una violacién
total de los primeros principios de la teoria segmentaria. La rivalidad
original entre los dos linajes cambié su direccién, yendo hacia el inte-
rior de uno de ellos, los Imyyat, dentro del cual exploté en una lucha
de violencia terrible, entre dos hermanos de padre y madre, ‘Amar
Uzzugwagh y Mzzyan Uzzugwagh, y entre sus hijos, con cinco muer-
tos del lado del primero y nueve en el del segundo. Queda bien enten-
dido que en este caso no habia cuestién alguna de pago o recaudacién
de multas o de compensacién de sangre ni atn, sobre un nivel mds
tedrico, de la falta del mantenimiento del orden salvo dentro del mis-
mo linaje Imyyat.

Este caso, contado aqui de forma brevisima, no es del todo aislado
y en el mismo libro comenté, con muchos menos detalles, sobre otros
cuatro; pero todos muestran de manera contundente la fragilidad inhe-
rente que existe dentro del mds minimo linaje agndtico rifefio. Los
hijos y nietos de esta historia sangrienta de los Imyyat, que concluyé
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muy abruptamente con bin ‘Abd al-Krim en 1921 con el comienzo de
la guerra rifefia contra Espaiia, pensaron que su caso fue absolutamen-
te dnico y no del todo normal. Hice gran parte de mis investigaciones
siguiendo las huellas de ésta vendetta y reconstruyéndola de las bocas
de mis informantes, hacia el interior de un linaje que fue él mismo,
originalmente, “forastero™ de la tribu vecina (al sur) de los Igzinna-
yen, y sobre las cuestiones que planted. El hijo dnico del hijo menor
de ‘Amar Uzzugwagh; Hammadi n-*Amar Uzzugwagh, que antes de
su muerte en 1946 habia sido, primero ga’id al-miya o caid de cién
hombres de tribu irregulares bajo bin ‘Abd al-Krim, luego mgaddem
de la seccién de los Aith Turirth bajo la administracién espafiola y por
ultimo Hayy Hammadi después de su peregrinaje a La Meca en 1938,
nos dijo, mucho més tarde, que €l mismo habia conocido sélo un caso
semejante dentro de una seccién colindante al oeste, la de los Aith
‘Arus; pero dijo también, que ahora la historia de su linaje habia
terminado felizmente, con dos matrimonios entre primos paralelos cla-
sificatorios de bisnietos y tataranietos de los hermanos originales y
hostiles, o sea, cuatro generaciones después de los acontecimientos
originales (para mds detalles, cf. Hart 1976: 312-338).

Al contrario, actualmente considero esta historia como normal, y no
excepcional, para el Rif de la época, sobre todo con cierto apoyo
comparativo de materias archivales sobre la Kabilia argelina durante
un periodo anterior, lo que sugiere también la fuerte posibilidad de
que la segmentariedad fue mds bien aplicable a agrupaciones némadas
y transhumantes, que a agrupaciones sedentarias y agricolas. Pero no
creo tampoco-que exista alguna linea clara y abrupta a dibujar entre
tales categorfas. La 1lamada unidad corporativa del linaje rifefio fue
completamente ficticia o no existié del todo, porque el potencial para
su ruptura estuvo siempre presente. Pero estos conflictos, estas ven-
dettas entre individuos o entre facciones méds que entre grupos a los
cuales Munson da la ribrica de “no segmentarios”, yo los considero
totalmente anti-segmentarios O contra-segmentarios, porque a pesar
de que una fuerte ideologia segmentaria es mantenida por los protago-
nistas de estos dramas, los cuales fueron todos conscientes de los
principios de la segmentariedad tal como los concebieron, ellos mis-
mos eligieron no hacerles caso.

Pero tengo que reconocer que actualmente no quiero tampoco hacer
mucho caso a estos principios, aparte de tenerlos en reserva; y tengo
que admitir igualmente que hoy en dia, virtuali=nte, he abandonado
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1a antropologia sociocultural como disciplina y como cuadro de inves-
tigaciones para retroceder, quizds algo prosaicamente, a la historia
social y a la etnohistoria, las cuales encuentro mds cémodas y menos
cargadas con aparatos y equipaje teéricos. Espero, de todos modos,
haber mostrado .que estos principios se aplicaban quizds més a socie-
dades como aquella de los Ait ‘Atta que a la sociedad rifefia, aunque
Munson, més recientemente, acaba de criticar el modelo de Gellner (y
por extensién, el mio también) sobre la segmentariedad de los Ait
‘Atta, no solamente por los mismos motivos por los cuales ha critica-
do mi propia aplicacién de este modelo a los Aith Waryaghar, sino
también porque Gellner ofrece muy pocos ejemplos de su propio tra-
bajo de campo para apoyar su modelo teérico (Munson 1993). En todo
caso la aplicacién del modelo segmentario a los Ait ‘Atta afectaba
sobre todo a Jos niveles mds bajos de la segmentacién, es decir, los
verdaderos linajes agndticos que funcionaban también como unidades
de venganza y de prestacién del juramento colectivo, lo que fue, como
Gellner ha dicho, la continuacién del feud por otros medios (Gellner
1969: 122), méds que a los niveles superiores de la superiribu entera.
En verdad, y actualmente, creo que no hay mucha correspondencia
entre las sociedades humanas a nivel del trabajo de campo y los mode-
los que los antropdlogos socioculturales hacen de ellas; y de este modo
no puedo compartir la opinién de Gellner que expresa, en otro contex-
to, que atin un modelo malo vale més que ninguno (Gellner 1981: 85).
A fin de cuentas darfa siempre la prioridad més a los hechos etnogri-
ficos que a las teorfas antropoldgicas, sobre todo a aquellas que estdn
actualmente de moda.

Me parece suficiente aquf subrayar, en conclusién, que la teorfa y el
modelo de los linajes segmentarios son demasiado rigidos y demasia-
do estrechos, y que se acomodan mal a bastantes sociedades, lo que
muestra que solamente ciertos aspectos de sus estructuras sociales
estdn de acuerdo con la segmentariedad, pero no todos. Pero hasta la
fecha ningiin antropélogo ha propuesto otra teorfa viable para reem-
plazarla, Dirfa atin que no creo tampoco que tal reemplazo sucederd en
un futuro proximo. Desde luego hay esfuerzos por todos lados para
desmontar la segmentariedad o para demostrar que es poco efectiva,
como los de Holy (1979(a) y (b)) y de Karp y Maynard (1983), en
base a los informes del mismo Evans-Pritchard sobre los Nuer, a los
cuales éste aplicé la teoria por primera vez. De otra forma y de una
manera mas detallada, Peters, al contrario de Evans-Pritchard en su
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otra obra citada sobre la Cirenaica (Evans-Pritchard (1949), 1971), ha
mostrado de-manera igualmente convincente cémo el modelo segmen-
tario de linajes funciond bastante mal en la sociedad beduina de Libia
oriental (Peters 1990: 59-83). Y los desacuerdos en la teorfa antropo-
16gica como apoyo disciplinario en general contindan multiplicindose.
Me parece que actualmente son mds NUMErosos que nunca.
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CLANES, LINAJES, COMUNIDADES LOCALES
Y LUCHAS EN UNA TRIBU RIFENA
[AIT URTAGUEL, MARRUECOS]

DAVID M. HART

I. INTRODUCCION A LOS AIT URIAGUEL

El presente articulo tratard de la estructura social y del sistema
territorial, con especial alusién a las luchas hereditarias existentes en-
tre los Ait Uriaguel!, tribu de agricultores sedentarios, al igual que sus
vecinos mds cercanos del Rif de Marruecos. Los Ait Uriaguel forman
la tribu méds grande de dicha regién con una poblacién de 75.895
habitantes, segiin el censo marroqui de 1960. Esta poblacién, si las
cifras presentadas por Espafia para 1929 de 39.537 habitantes son
correctas (y no existe ninguna razén para que no lo fueran) se habria
visto casi duplicada desde la ocupacién por parte de Espafia del terri-
torio de la tribu (1.029 km cuadrados) en 1926, tras la rendicidn a los
franceses, en dicho afio, de ‘Abd el-krim, el “hijo nativo” mds famoso

' En todo el articulo, al igual que en todas mis publicaciones, uso el nombre con
el que los miembros de esta tribu se refieren a si mismos en su lengua, bereber del
Rif, en lugar de en 4rabe; deberfa afiadir que el nombre de la tribu es Bni Waryaghal
en drabe; Beni Ouriaghel en francés y Beni Uriaguel en espafiol. La ortografia que le
he dado [en el original, Aith Waryaghar] servird para distinguir a la tribu en cuestién
de una pequeiia tribu 4drabe, Bni Waryagil, situada al suroeste del Rif, en Tafrant a

orillas del rio Wargha. En cualquier caso, los Ait Uriaguel afirman no tener ninguna
relacién con este wltimo grupo. ’
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de los Ait Uriaguel. La poblacién, especialmente en las tierras bajas
del norte del 4rea de la tribu, es una de las mds altas del Marruecos
rural, con mas de 120 habitantes por kilémetro cuadrado.

El territorio ocupado por los Ait Uriaguel, se extiende por el inte-
rior del pais detrds de al Husaima (Alhucemas o Al-Hoceima) y
Axdir. Axdir fue 1a capital de ‘Abd el-krim y desde entonces ha sido
el principal asentamiento de la administracién de la tribu, tanto bajo
el dominio de Espaiia, desde 1926 hasta 1956, como bajo el gobierno
independiente de Marruecos. Se podria decir que el territorio de la
tribu estd enmarcado por el oeste y por el este por dos rios, el Ghis
y el Nkur respectivamente, aunque parte del territorio Uriaguel se
extiende por el oeste mds alld del Ghis. Por el norte nos encontramos
con el Mediterrdneo, en el que desembocan ambos rios. Esta parte
del norte estd formado por la llanura del aluvién de Alhucemas, la
cual va ascendiendo gradualmente hacia el sur (asi mismo, encontra-
mos laderas a su alrededor); el fondo del saco culmina en el impo-
nente grupo montailoso del Yebal Hmam, la montafia de las palomas,
(las cuales son realmente abundantes), alcanzando los 1.930 metros
en su punto mds alto. Es aqui donde se halla situada la tumba de Sidi
Bu Khiyar, forastero en la tribu pero aidn asi su santo més famoso, en
su honor la tribu realiza todos los afios una peregrinacion el dia antes
del Aidel-kbir?.

Desde el aire, la tierra de los Uriaguel, y la de las tribus vecinas,
parece un trozo arrugado de papel marrén-rojizo, cuya arruga mas alta
serfa el Yebal Hmam, con una ligera extensién verde en la llanura
norte; carece de vegetacidn y la erosién estd bastante extendida. Los
Ait Uriaguel son buenos agricultores teniendo en cuenta el conjunto
de sus técnicas tradicionales de agricultura, atin asi, en ningin otro
rincén de Marruecos parece que la ley de Malthus sea tan evidente
como aqui. En el pasado las luchas entre parientes tendia a mantener
bajo el nimero de habitantes e incluso antes del establecimiento del
protectorado en Marruecos, los Ait Uriaguel y sus vecinos ya habfan

2 ‘Cf. David M. Hart.”An Amara in the Central Rif: the Annual Pilgrimage to Sidi
Bu Khiyar” Tamuda, V.2, 1957, pags. 239-45. Para més informacidn sobre etnograffa en
general ver: David M. Hart.”An Ethnographic Survey of the Rifian Tribe of Aith War-
yaghar”. Tnmuda, 11, 1, 1954, pags. 51-86; y “Emilio Blanco Izaga and the Berbers of
the Central Rif” Tamuda, VI, 2, 1958, pags. 171-237.
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fijado una forma de emigracion de mano de obra hacia Argelia con el
fin de trabajar en las tierras de los colonos franceses en el Departa-
mento de Orén, donde se convirtieron en recolectores de uvasy “guar-
das armados”. Esta migracién de mano de obra alcanzé su auge a
finales de 1940 y principios de los 50, pero se interrumpié bruscamen-
te en 1955 con el inicio de la guerra en Argelia y el cierre de la
frontera. Pero, nada desalentados, muchos jévenes Uriaguel de princi-
pios de los 60 emigraron a Francia y Alemania Occidental para traba-
jar en fabricas de cerveza y en plantas de montaje de automéviles. El
guerrero de ayer se convertfa en el trabajador emigrante de hoy.

Sin embargo, para los que se quedan en casa, el desempleo es un
problema critico, ademds la mortalidad infantil no ha sido suficiente
a la hora de detener el crecimiento de la poblaci6n. La relacién de
los Ait Uriaguel con su tierra siempre ha sido ambivalente: de amor
y odio, nunca se cansan de decir “somos pobres y nuestra tierra no
sirve para nada”, pero por otro lado en los anales de la historia (los
cuales examinaremos mds adelante) se demuestra como en tres oca-
siones durante el presente siglo este pueblo ha reaccionado de mane-
ra violenta ante la invasién de su drida y erosionada tierra por parte
de extrafios; y a pesar de no tener armas de fuego desde que los
espafioles las confiscaron en 1926, la lucha sélo -duerme, de ninguna
manera ha muerto. Las infraestructuras y los sistemas de valores
bésicos que ellos personifican se resisten al cambio de manera nota-
ble, la tendencia tanto hacia la violencia como hacia el aislamiento
de sus mujeres, caracteristicas tan mediterrdneas, se dan en un alto
grado entre los Ait Uriaguel.

Todos los verdaderos Uriaguel afirman que el Yebal Hmam es su
Jugar de origen, cuentan que desde alli se extendieron hacia el norte
hasta el Mediterrdneo y que s6lo los verdaderos clanes y linajes
Uriaguel que viven en la llanura tienen “hermanos” (es decir, una
réplica) en las montafias y viceversa. Como veremos, la estructura
territorial de la tribu es un reflejo notablemente exacto de esta afir-
macién. La etimologia del nombre de la tribu es desconocida para
cualquiera de sus miembros lo que probablemente indique su anti-
giiedad. Todo lo que saben es que la Dahar Uriaguel, o Montafia
Uriaguel, es parte integrante del Yebal Hmam (situado actualmente
en el territorio del subcldn de los Ait ‘Arus), al igual que Thawragh
(en el territorio del subcldn de Isrihan del clan de Ait Yusuf w-‘Ari);
en el lugar, 2 menudo se hace referencia a la similitud entre los
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nombres Thawragh® y Uriaguel, de esta forma los Ait Uriaguel son
“los habitantes” de esta regién. -

ISTORIA s

Seria apropiado introducirse en el tema de la estructura social y
territorial de los Uriaguel con un breve resumen de su historia, en la

medida en que es conocida, ya que algunos puntos de los que se

tratardn aqui tendrdn una repercusién directa mds adelante.

- En primer lugar, el nombre Ait Uriaguel es realmente muy antiguo.
El primer principado musulmén en Marruecos fue fundado en €l 710 a
orillas del rio Nkur en el territorio del clan que hoy pertenece a los Ait
Bu Ayyash. El pueblo de Nkur, construido por sus fundadores, fue
terminado en el 760 y, sin duda poco después, su entrada por el sureste
(la cual actualmente apuntaria a la tribu de Axt Tuzin mds que al
territorio de los Uriaguel, quienes se situarian hacia el sur y suroeste)
fue denominada, en las crénicas drabes, Bab Beni Uriaguel. De esta

forma, desde sus inicios, se podria decir que la tribu ha tenido un -

nombre 4rabe que coexistfa con un equivalente en bereber del Rif.
Pero los Ait Uriaguel de aquellos dias eran, en su fortaleza del Yebal
Hmam, los barbaros a las puertas de la ciudad de Nkur y, aparte de
hacer constar sus nombres, los cronistas drabes del medievo no dicen
nada més sobre ellos. Su nombre permaneci6, en palabras de Berque,
como “un grano en la cara del paisaje local”™. De todas formas los
Almoréavides con Yusuf ibn Tashfin destruyeron en 1080 el Reino de
Nkur definitivamente, los dos intentos anteriores sélo habian conse-
guido que, como el fénix, renaciera de nuevo. De este modo, sélo se
puede suponer que los Ait Uriague! se levantaran y cayeran siguiendo
el flujo de la historia de Marruecos ya que ésta afectaba al Rif, una
regién apartada y que a la vez s6lo reconocia la autoridad espiritual (y
no temporal) del Sultdn de Marruecos. Era bled es-siba, tierra de disi-
dencia por excelencia, incluso habiendo sido islamizada en los mis-

3 Awragh (fem. thawrakhth) en rifefio significa “amarillo”, pero en este comexto‘ -'

dicho significado no sugiere nada o se ha perdido.
- * Jacques Bergue. “Qu’est-ce c’est une tribu nordafricaine?”. Hommage a Lucien

Fébvre, 1, Paris: Colin, 1953, pags. 261-71.
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mos albores del Islam de Marruecos. Parece segura la conjetura de que
los hombres de la tribu vacilaron entre la lucha y firmar una tregua
entre ellos durante siglos hasta que, a finales del siglo XIX, las presio-
nes externas de politicas mds importantes les hicieron mteresantes
tanto para Marruecos como para Europa. S

En la década de 1890 los vecinos de Ait Ur1aguel por el oeste,
Bucoya, iniciaron un ataque contra los buques de vapor espafioles y
franceses que atravesaban la costa del Rif. Ambos gobiernos presenta-
ron protestas oficiales ante el sultdn de Marruecos en Fez; en 1898 se
envié desde Fez una expedicién bajo el mando de Bushta el-Baghdadi
para castigar a los piratas. Cumplié tan-a la perfeccién con su tarea
que su nombre es atin recordado con horror y odio en Bucoya; fue
ayudado por algunos segmentos del norte de los Ait Uriaguel.

Sin embargo, tras esta expedicién los Ait Uriaguel volvieron a sus
luchas internas durante otros diez afios, hasta que otro acontecimiento
externo los unié a todos ellos por primera vez en su historia: la inva-
sidn del Rif por parte del pretendiente Bu Hmara (“el hombre sobre la
burra”) quien en 1906 se habia establecido en Seludn, cerca de Nador,
y conseguido el apoyo de todas las tribus del Rif oriental. En 1908 se
propuso cruzar el rio Nkur e invadir el territorio de los Uriaguel, pero
cometi$ el gran error tictico de confiar esta invasién a un general
negro. Los Ait Uriaguel no sélo estaban decididos a resistir esta inva-
sién sino que ademds consideraron como un insulto definitivo el he-
cho de que el comandante del ejército fuera un esclavo; el 7 de sep-
tiembre del mismo afio barrieron a la caballeria de Bu Hmara cuando
intentaba cruzar el rio mds abajo de Imzuren. El resto de los invasores
huyeron por el este. La accién conjunta de la tribu, iniciada por los Ait
Uriaguel, ayudados por sus vecinos del sur, Ait Ammart, fue emulada
por todas las tribus orientales, atacando los flancos de Bu Hmara hasta
que lo echaron del Rif completamente®. Los Ait Uriaguel creyeron que
eran invencibles. Con esta autorrevelacién volvieron una vez mas a
sus disputas internas e interminables luchas entre parientes. Sin em-
bargo, el capitulo de Bu Hmara fue sélo un ensayo de lo que ocurrirfa

 Se puede encontrar un excelente y detallado relato de las vicisitudes de Bu
Hmara en el Rif en Eduardo Maldonado. El Rogui. Tetudn:. Instituto General Franco
1952.
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trece afios mds tarde. Desde 1909 los espafioles se habian ido trasla-
dando hacia el oeste, al Rif, desde Melilla; el Tratado Franco-Espafiol
de 1912, por el que Espaiia conseguia una parte del norte del pafs, fue
la invitacién para que ocupara la regién. Pero no lo consiguieron total-
mente hasta 1926.

1.1 ‘Abd el*Krim

En 1921, un extraordinario hombre llamado Si Muhammad ben Si
‘Abd el-krim, de Axdir, del clan Uriaguel de Ait Yusuf w-‘Ari, cuyo
padre habia sido fgih o maestro del Cordn en Axdir y é]l mismo habia
sido nombrado gadi qudat (“juez de jueces”) en Melilla%, se propuso
organizar a los Ait Uriaguel y a otros y detener por la fuerza la cre-
ciente amenaza espafiola. No s6lo fue capaz de-¢onseguir la adhesion
de todos los de su tribu sino que también obtuvo rdpidamente el apoyo
de las tribus rifefias vecinas (Bucoya, Temsaman, Axt Tuzin, Ait Am-
mart, etc.) En julio de 1921 en Dahar Ubarran, en la frontera de la
tribu entre Temsaman y Ait Wurishik, causé al ejército espaiiol la peor
derrota que ningiin ejército colonial hubiera sufrido hasta entonces, es
significativo que los libros de historia espaiioles tiendan a esquivar el
tema y sélo se refieran a él como de triste memoria.

Este no es el momento de ir més alld de un resumen breve de la
vida de ‘Abd el-krim, aunque espero entrar en detalle en un préximo
trabajo. Es suficiente decir que con su victoria establecié una incues-
tionable ascendencia sobre los Ait Uriaguel y a su vez, ellos sobre las
otras tribus del Rif; desde entonces todo el Rif baila al son de los
Uriaguel. ‘Abd el-krim se convirtié en el lider de Dawla, una Iummu-
riya Rifiya o “Repiblica del Rif” y seleccioné a sus ministros princi-
palmente entre sus parientes y miembros de su tribu’. Entre 1923 y
1925 la Repiblica del Rif estaba en el cénit de su poder. Fuerzas

¢ Segiin algunos informadores, los antepasados de Abdel-krim, tres o cuatro gene-
raciones atrds, podrian haber sido shurfa o “descendientes del Qaraysh”, del clan de
Asht Aru Aisa en la tribu vecina de Igzinnayen al sur.

7 No se puede confundir con el término rifefio ripublik, que se refiere especifica-
mente al periodo anterior a Abd el-kriin, cuando la actividad dominante en la sociedad
Uriaguel era la lucha hereditaria entre parientes.
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rifefias tomaron el control de todo el Gomara y la mayor parte del
Yebal occidental; en primavera de este dltimo afio ‘Abd el-krim, que
habfa manejado de forma efectiva tanto la pluma como la espada,
habia empezado a desafiar a franceses y espafioles. Debido a una serie
de razones en las que no entraremos, se dirigi6 al interior y ocupd los
territorios de algunas tribus del sur del Yebal, dentro de la entonces
zona francesa; para el verano de 1925 incluso Fez se veia amenazada.
Marshal Pétain y un gran ejército francés fueron rdpidamente enviados
a Marruecos para solucionar la situacion. Sin embargo, ‘Abd el-krim
no se rindié a los franceses hasta el 27 de mayo de 1926, en Targuist,
tras las operaciones franco-espafiolas, con el desembarco espafiol en
Alhucemas en un movimiento en forma de tenazas por parte de ambos
ejércitos, los espafioles desde el norte y los franceses por el sur, el
principal objetivo de la operacién era el sometimiento del territotio
Uriaguel. A finales del mes de mayo las luchas por todo el territorio
Uriaguel fueron extremadamente crudas. Aunque sus vecinos Igzinna-
yen al sur realizaron el tradicional acto de sumisién, targiba, sacrifi-
cando uno o mds toros a los franceses, los Ait Uriaguel no hicieron
nada parecido a los espafioles, simplemente les entregaron sus armas,
tristes y resentidos.

Desde entonces, ‘Abd el-krim dejé la tierra de los Uriaguel (muri6
en El Cairo el 6 de febrero de 1963), sin embargo sigue siendo una
leyenda atin hoy. Los cambios que obré en el orden social del Rif
tuvieron gran alcance, entre ellos el principal fue la prohibicion de las
luchas hereditarias y la extensién de la shari‘a a todos los aspectos
legales del Rif. Anteriormente sélo la tierra, el matrimonio y el divor-
cio entraban en la jurisdiccién de los jueces de la tribu; cualquier otro
asunto que perteneciera al “derecho penal” entraba en la del imgharem
del clan o tribu, los miembros del consejo de los aitharbain®. Ademaés,
segiin el sistema tradicional, al igual que en la mayoria de las regiones

8 Creo que en el Rif este término procede de ait-tarbi‘in (a su vez de tharbi'ith,
pl.tharbi‘in, gente), “gente de la gente” y de ahf “representantes de la gente”, es decir, el
cuerpo gobernante lo que implica gobierno por consenso de los gobernados. Creo que
esta etimologfa encaja mejor que una traduccién tan arbitraria como “hijos de los cua-
renta”, el cuarenta es un nimero muy arbitrario (excepto en el caso de los Rgibat; cf. mi
articulo, David M. Hart. “The Social Structure of the Rgibat Redouins of the Western
Sahara”. Middle East Journal, XV1, 4, 1962, pags. 512-27).




6u DAVID M. HART

bereberes, el juramento colectivo era la principal prueba (aunque entre
los habitantes del Rif nunca se llegé a refinamientos comparables a los
de los bereberes transhumantes de Marruecos central).

En una palabra, ‘Abd el-krim descolectivizé los juramentos, acabé
con las luchas y, finalmente, islamiz6 a fondo la ga‘ida (costumbre)
de las tribus del Rif. Pero, por supuesto, los rifefios afirman que siem-
pre han seguido la Shari‘a, que siempre han sido los mejores musul-
manes y que ‘Abd el-krim sélo les hizo ain mejores. Esto podria ser
en parte verdad ya que tales afirmaciones son extremadamente difici-
les de evaluar de una manera objetiva. No obstante, el hecho es que
‘Abd el-krim habfa “culturizado” las caracteristicas “bereberes” del
sistema rifefio (aunque examinando la situacién me he dado cuenta
mds de una vez de que los informadores intentan eludir algunas cues-

tiones tales como que las hijas puedan heredar y cudnto) hasta el punto -

que la administracién espafiola, desde un punto de vista de facto,
simplemente tomé el poder donde lo habia dejado ‘Abd el-krim. Nun-
ca hubo tribunaux coutumiers establecido en el Rif; las manifestacio-
nes violentas de “independencia” del Rif de la sociedad marroqui, que
culminaron en la sublevacién de los Ait Uriaguel contra el gobierno de
Marruecos en 1958-59, se basaban esencialmente en las mismas consi-
deraciones que el capitulo de Bu Hmara y la guerra de ‘Abd el-krim:
a los Ait Uriaguel les gusta arreglarselas por si mismos y tener sus
propias divisiones, sin embargo, todo desaparece como por arte de
magia cuando se ven amenazados por interferencias externas.

De este modo, la historia de los Ait Uriaguel muestra su primer
principio estructural: sus miembros forman una tnica dhagbitsh, una
Unica tribu, si nos atenemos a la definicién antropolégica de tribu como
la mayor unidad auténoma politica cuyos miembros actiian conjunta-
mente seglin una ideologfa de parentesco. Por supuesto también es una
tribu en un sistema de tribus y en su sistema particular es la tribu
dominante. Pero terminemos con la historia y volvamos a la etnograffa.

III. UNIDADES ESTRUCTURALES DE LOS AIT URIAGUEL
II1.1. Grupos de descendencia

Dhagbitsh, khums (o dhakhammasth), r-rba’, dshar, dharfigth y ja-
Jjgu son los nombres bereberes que, en orden descendente, los Ait
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Uriaguel dan a sus unidades politicas, territoriales y sociales, Estas

unidades son fenémenos sociales interrelacionados y serfa apropiado
tener en cuenta desde el principio que no se pueden considerar-con-
ceptualmente rigidas. Aunque cada nombre tiene méis o menos su ex-
clusivo radio de aplicacién, deberfan tenerse en cuenta de una forma
intercontextual, como referidas a partes de un todo segmentado. Cada
segmento de este todo, en cada nivel de segmentacion, se relaciona en
la cldsica posicién de equilibrio y oposicién con los mismos segmen-
tos del mismo orden. Sin embargo, seria conveniente emplear térmi-
nos normalizados del vocabulario de la antropologfa social para distin-
guir entre distintos tipos de segmentos en los diferentes niveles. Estos
términos son, principalmente, tribu, clan, linaje y comunidad local; en
un segundo lugar estdn: khums, subcldn y sublinaje.

c Con “tribu” (dhagbitsh, pl. dhigbair) me refiero a todos los Ait
Uriaguel, o a la totalidad de cualquier otro grupo, tal y como se conci-
be localmente, que forma la unidad auténoma politica superior de la
region (otros ejemplos dzl Rif Central son Bucoya, Ait Ammart, Igzin-
nayen, Temsaman y Axt Tuzin; ya que representan estructuras tradi-
cionales y locales las denomino “iribus”, dejando de lado unidades
administrativas de reciente creacién que muy a menudo no se corres-

- ponden). En el contexto del Rif, como el lector puede haber supuesto

por el anterior resumen histérico, en este nivel de tribu, es bastante

irrelevante la cuestién de la descendencia de un putativo antepasado
consanguineo comin. La norma que siguen generalmente las tribus
del Rif consiste en que cada tribu es un conjunto formado por un
nimero variable de clanes heterogéneos, aunque nunca mas de cinco.

Con “clan” (ar-rba‘, pl. r-urbu‘) designo al orden de segmento mds
grande que existe dentro del marco de la tribu, cuyos miembros, segtin
el nombre de su clan, de una manera implicita o explicita afirma tener
un antepasado consanguineo comiin o un origen comun, pero que han
perdido el rastro de su genealogia o carecen de pruebas que respalden
esta afirmacién. De esta forma, en un esquema basado en niveles, si
consideramos a la rribu como el Nivel 1, el clan serfa el Nivel II, sin
embargo, dejando a un lado a todas las tribus del Rif, los Ait Uriaguel
muestran ciertas complicaciones de las que nos ocuparemos.

Con “subcldn” (también ar-rba‘, lo que muestra la riqueza de la
terminologfa del Rif) me refiero a los segmentos dentro del segmento
clan, cuyos miembros también son incapaces de trazar sus conexiones
genealdgicas hasta incluso el antepasado del subcldn o su origen. Y
‘aqui ilegamos, bajo circunstancias normales, al Nivel Il Por otro
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lado, “linaje” (dharfigth, pl. dharfigin) designafia al grupo social m4s
amplio cuyos miembros pueden seguir las huellas de su ascendencia
hasta un antepasado-fundador consanguineo comn, este serfa el Nivel
IY; a los niveles se puede llegar desde arriba o desde abajo dependien-
dg de c6mo se mire, los rifefios siempre empiezan desde el nivel de la
tribu o clan bajando hasta unidades pequefias. Un “sublinaje” (jajgu,
Pl ijujga) seria una rama de dicho linaje, creada generalmente por los
des.cendientes de un hijo del antepasado del linaje. De esta manera si
el linaje ocupa el Nivel IV, el sublinaje seria el Nivel V, o si el anterior
estd en el Nivel VI el posterior estaria en el Nivel VII, y as{ sucesiva-

mente. (Ver figuras 1.1 y 1.2). 2

I1.2. Comunidad local: la unidad territorial Dshar

Sffrfa conveniente sefialar que cada una de estas unidades tiene su
propio nombre y territorio dentro del marco del territorio de la tribu en
cpn_]unto. Asf la “comunidad local” (ad-dshar, pl. r-udshur) es la pro-
p1a unidad territorial ademds de su nombre. Normalmente, en el Rif,
se usg un topénimo, sin embargo, son_comunes los antropénimos,
especialmente si los grupos de linajes que viven en el territorio afir-
man ser descendientes de un mismo antepasado, 0 si, como suele
sgceder, uno de ellos es dominante sobre los otros. Esta dshar o comu-
nidad local (evito el término_“aldea”. en este contexto, aunque en el
Gomara y en el Yebal la misma palabra se refiere a verdaderas aldeas)
estd formada en el Rif por casas individuales muy dispersas, “como
estre.:llas en el firmamento”, como dicen los rifefios. Si no estér; disper-
sas individualmente, se agrupan en pequefios racimos de sélo dos o
tres casas. El dshar sirve de unidad de residencia para un nimero dado
de linajes. La distancia entre una comunidad local y la siguiente es
muy grande ya que cada casa individual estd separada por al menos
300- metros de la siguiente, como-muy bien seflalaba Sdnchez Pérez’, y
debido también a que cada casa, situada a una altitud inferior a l’os

9 Anclirés Sénchez Pérez. “Datos Histéricos sobre ciudades rifefias”. Selecciones de
Conferefzcms y Trabajos realizados durante el Curso de Interventores 1951.52. Tetuén
1952, pags. 29-47, esp. pag. 32. ’
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1.000 metros, estd rodeada de perros y de un impenetrable macizo de
cactus (aunque los cactus no crecen por encima de dicha altitud, los
perros sf). Posiblemente la razén se deba a querer mantener a las
mujeres aisladas ya que todos los rifefios, especialmente los Ait Uria-
guel, son extremadamente celosos; las mujeres no parecen temer.un
papel importante en el sistema de segmentos que estamos tratando.

111.3. Los khums, la mdxima unidad politica por debajo de la tr_ibﬁ

Con khums' (pl. khmas o dhakhamasth, pl. dhikhamasin) me refiero a
una recombinacién especial, a la que generalmente se recurre por fines
politicos, de clanes con otros clanes o subclanes (aunque a veces el khums
coincide con el mismo clan), se tratard mds adelante. A parte de esta
unidad, antes de la época de ‘Abd el-krim, los Ait Uriaguel también
tenfan un sistema extremadamente activo de facciones duales mutuamente
hostiles (iff, pl.lfuf), aunque era una consecuencia mas que una parte del
sistema segmentario y territorial, también se tratard mds adelante.

IV. ANALISIS DE LA RELACION DE LOS SISTEMAS
DE SEGMENTOS Y TERRITORIAL

Ahora examinaremos las principales caracteristicas de los sistemas
de segmentos y territorial. Un punto de partida apropiado estd conteni-
do en la perspicaz observacién realizada por Robert Montagne'":

“La tribu des Beni Ouriaghel [Ait Uriaguel], divisée en cinq ‘khoms’,
présente une structure sociale assez compliquée, qui résulte a la jois de

1 N. de la T. En el original se utiliza el término fifth (cinco) ya que es el nimero de
khums que normalmente lo forma. Este término [fifrh] ha sido acufiado por Carleton S.
Coon. Tribes of the Rif. Harvard African Studies. IX, Cambridge, Mass.: Peabody Mu-
seum, 1931, pags. 91-92. El autor lo utiliza debido a su precisién, aunque no acepta el
resto de la terminologia sobre la unidad social de Coon.

' Fl anélisis de Montagne sobre la estructura social del Rif, en particular el deno-
minar a la regién “le Rif anarchique” podria no tenerse en cuenta. La observacién que
citamos no debe confundirse con la nocién que desarrolla en otro trabajo de “anarquia
organizada” (cf. R. Montagne. La Vie Sociale et Politique des Berberes. Paris: Editions
du Comité de I’ Afrique Francaise, 1931, pag. 74), utilizada y extendida por Emilio
Blanco Izaga a los Ait Uriaguel, Conferencia sobre Derecho Consuetudinario Rifeiio,

Ms., dictembre de 1935.
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I’état de guerre permanent dans lequel vivaient d’habitude des familles
et de Dinfertilité du sol qui disperse les habitants. Chaque ‘khoms.’ pos-
séde un territoire. principal en montagne et des enclaves en p}amc ou
inversement. En outre, les marabouts forment un ‘khoms’ supplemeptal-
re dispersé dans tout le pays. Malgré cette confusion et en dép}t de
I’hostilité habituelle des groupes familiaux a I’ interieur du ‘kho'ms (.'..),
les limites de chaque fraction restent parfaitement connues et il arrive
fréquemment que les querelles intestines s’apaisent pour permettre a
chaque ‘khoms’ d’entrer en lutie contre le voisin. Seuls dans tout le Rif,
les Beni Ouriaghel ont des ‘khoms’ dont le territoire est formé des
parcelles séparées. Partout ailleurs, chez les tribus de Mtiwa, Beni Bou
Frah, Beni Itteft, Bogqoya, Temsaman, la division en ‘khoms’, trés appa-
rente, découpe les pays en petites unités sensiblement égales en fof?i et
en surface, quelles que soient les conditions géographiques du vie

Aunque se podria reprochar muy justamente a Montagne el haberse
equivocado en el sefialado cardcter segmentario de las estructuras socia-
les de los bereberes (cardcter ya sugerido por Emile Durkheim para las
Kabilas®3, incluso antes de la conocida definicién y aclaracwn. del pro-
blema por parte de E. E. Evans-Pritchard), 12 anterior af?rmaci(’)'n da en
el centro del problema; ahora seria pertinente examinar sistematicamen-
te esta afirmacién y los problemas relacionados. Por lo tanto, trataren.los
la estructura social de los Ait Uriaguel teniendo en cuenta la afirmacion
de Montagne, punto por punto, desmenuzando su afirmacién como si se
tratara de un reloj para ms tarde volver a unir todas las piezas.

v

IV.1. “La tribu des Beni Ouriaghel...” “La tribu de los Beni
Uriaguel (Ait Uriaguel)...”

De lo dicho hasta ahora se desprende el hecho de que los Ait Uria-
guel constituyen una tribu. Es importante sefialar que bajo el protecto-

12 R. Montagne. Les Berberes et le Makhzen. Paris: Alcan, 1930, nota 2, pags. %75-
76. Bl nombre que Montagne da a la estructura de clan de las otras tribus que menciona
en este sentido como khums no es en absoluto exacta, pero no es de lo que estamos

tratando en estos momentos.

3 Emile Durkheim. De la Division du Travail Social, 1893 (Edicién de 1960), .

Paris: Presses Universitaires de France, 1960, pags. 150, 152, 153, 157 y 269. Estoy én
denda con Alver por hacerme ver este punto. Las fuentes de Durkheim fueron, por

supuesto, Hanoteau-Letourneux y Marqueray.
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rado espafiol la tribu fue dividida, por sugerencia y recomendacién del

coronel Emilio Blanco Izaga en 1936, en tres partes controladas por
un gaid. Utac, al norte, para los Ait Yusuf w-‘Ari y los Imerabten; el
Ghis alto, al soroeste, para los Ait ‘Abdallah y Ait Hadhifa; y Nkur, al
sureste, para los Ait Bu ‘Ayyash y los subclanes de las montafias, Ait
Turirth, Tiamarzga y Ait ‘Arus. El sentimiento de pertenencia al grupo
se habia relajado hasta el punto que alguien de las montafias podia
referirse a alguien de la llanura diciendo que pertenecia al dhagbitsh
n-waddai, la tribu de abajo, y éstos se referian a los primeros como
alguien de la dhagbitsh n-dara o dhagbitsh n-innij, la tribu de arriba
{también tenfan nombres despectivos). Esta decoupage administrativa
ha sido modificada desde la Independencia; sin embargo, en la rebe-
lién de 1958-59 qued6 demostrado que todos los Ait Uriaguel se con-
sideran una sola tribu. Como en ocasiones anteriores, ante las presio-
nes o amenazas se recurrié a las estructuras tradicionales y no a las
nuevas administrativas. (No creo que el actual sistema rural de muni-
cipios haya tenido demasiado impacto en la estructura social tradlclo~
nal o en el modo de ver las cosas de esta tribu).

» g«

IV.2. “..divisée en cing ‘khoms’..” “..dividida en cinco khmas

[sing. khums] ..

Hemos llegado a la primera parte de la discusién (Nivel II) sobre la
estructura social de los Ait Uriaguel. “Nishningg Ait Uriaguel ghar-
nagh khams khmas” : “Nosotros los Ait Uriaguel tenemos (es decir,
estamos divididos) en cinco khmas”. Esta es la afirmacién con la que
invariablemente se inicia una discusién con uno de los ancianos sobre
la segmentacion de la tribu. Se distinguen tres aspectos: (1) la tribu,
especialmente en este caso, estd dividida en cinco unidades basicas de
igual fuerza, o concebida para que tenga la misma fuerza, aunque a
veces puede diferir en su composicién (ofrezco la versién més fiable
del sistema en la figura 1-1; (2) cada una de estas khmas forma parte
de un todo que es la tribu y la fuerza total de las cinco khmas repre-
senta un gran honor para la tribu; (3) que las multas (r-haqq) recauda-
das por los imgharem (sing. amghar) o miembros del consejo, de los
aitharba‘in en la reunién semanal (agraw, pl. igrawn) en el mercado,
procedentes de un asesino (sdlo si ha cometido el asesinato el dia de
mercado, ya sea en el mismo mercado o en sus alrededores) se dividia
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en cinco partes iguales entre los imgharem de cada khmas. Las lineas
de colecta y distribucién de las multas siguen a las de segmentacién;
e? dia de mercado era un dia de paz en una semana normal de violen:
cia y asesinato. Volveremos: al tema mds adelante, sélo espero que

q.ue.df:{l claras las ideas principales de unidad a través de la lucha y.de
divisién a través del homicidio.

Figura 1.1

Nivel I (tribu): Ait Uriaguel

Ny ol At gt Ait Ait
w- ‘Ari ‘Ari ‘Abdallah  ‘Ayyash  Hadhifa Imerabten
—— e e ,
Khums 1 Khums I Khums III Khums IV~ Khums V

IV.3. “.. présente une structure sociale assez compliquée...”
> i
...presenta una estructura social bastante complicada...”

A partir de la figura 1-1 se pueden ver dos de estas complicacio-
nes estructurales. La primera consiste en que, como ya he dicho

14 3

realida;};aNfili]eexit;I mliybﬁable, un viejf) qaid que fallecié en 1955, me conté que en
o el esta da co.mpucsto so‘lo Por.dos subdivisiones, en lugar de cinco: Air
Py ;4 " u:s e A‘lt Yusuf w- {\n/Alt ‘Ari y Ait ‘Abdallah (en el Nivel III) y
= Imera)l;)tlen ;SCSmt it Bu Ayyas}) y Ait Hadhifa (en el Nivel III). El khums santo de
o es intruso, como sefiala la linea discontinua del diagrama. Esto crea un

ntermedio entre la tribu y el khums, dédndose primacfa a una o dos tradiciones
l\;jigas g' probab]cgentc apdcrifas (como la afirmacidn, sobre todo por parte de Abd el-
kh;l[,abe glue los Ait Khattab de.sciendcn de un personaje muy importante, ‘Umar ibn al-
P dé Iadsegundo de lc?s ca{lfas del Islam), pero para nuestros propdsitos se podria

0 ya que no tiene importancia estructural o funcional.

CLANES, LINAJES, COMUNIDADES LOCALES Y LUCHAS... 67

existe una correspondencia dentro de los Ait Uriaguel entre el khums
y el ar-rba‘ (clan) pero esta correspondencia no tiene que Ser nece-
sariamente completa, asi mismo dos clanes se pueden unir por moti-
vos politicos o de cualquier {ndole. En el caso en cuestion, el khums
I estd formado por el clan de los Ait Yussuf w-‘Ari y el clan hermano
de los Ait ‘Ari®. Por otro lado, bajo un sistema de alianzas liff, los
Ait Yussuf w-‘Ari y los Ait ‘Ari eran enemigos mortales, lo que
demuestra que la estructura de liff, en el conjunto de niveles, tiende
a dejar de lado la estructura de khums, mientras que esta tltima sigue
més bien la segmentacién de clanes. La segunda complicacién se
debe a la presencia de un clan intruso, los Imerabten, que se discuti-

r4 en el punto 6.

IV.4, “. qui résulte a la fois de ’état de guerre permanent dans
lequel vivaient d’habitude les familles” [léase linajes] “et de
Uinfertilité du sol qui disperse les habitants.” “... resultado tan-
to del permanente estado de guerra en que Sus familias [léase
linajes] viven normalmente 'y de la infertilidad del suelo, lo que
ocasiond la dispersion de sus habitantes. e

Al llegar a este punto no haré comentario alguno aparte de sefialar
que se pueden diferenciar dos tipos de alianzas /iff en los Ait Uriaguel
y en el resto del Riff: (1) El tipo “permanente”, por llamarlo de alguna
forma, que divide a la tribu entera en dos facciones hostiles y (2) €l
tipo “temporal” que se produce dentro de un clan, subclan, comunidad
locai o incluso dentro del mismo linaje, que refleja toda la estructura
liff d= la tribu a menor escala. En aquella época cuando el tipo “per-
manente” no estaba en funcionamiento, el tipo “temporal” sf lo estaba
y viceversa. Todos afirman de manera undnime que lo normal era una
Jucha casa contra casa, es facil ver el motivo dado lo dispersas que
estaban las viviendas y las comunidades locales a las que pertenecian.
En general, las enemistades hereditarias se deben a las mujeres por un
lado y a la tierra y el agua por otro. La interminable cadena de “viola-
cién-oposicién—violaci(’)n-oposici(’)n-violaci(’)n-ad infinitum”, como dice

15 Segiin la tradicion Yussuf w-*Ari y ‘Ari w-‘Ari eran hermanos, aunque ningin
miembro de los clanes pudo trazar su descendencia hasta su antepasado ni acercarse.
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Paul Bohannan'$, se puede considerar resultado de una serie de facto-
res, que incluyen el honor, la pobreza y el peso de la poblacién. En la

estructura social altamente igualitaria de los Ait Uriaguel el principio

fundamental es el esfuerzo personal.

IV.5. “.. Chaque ‘khoms’ posséde un territoire principal en montagne

et des enclaves en plain ou inversement.” “... Cada khums po-

see un territorio principal en las montafias y enclaves en las
llanuras o viceversa.”

segmentario de los Ait Uriaguel, ilustrativo de dos principios esencia-
les y complementarios: discontinuidad territorial y reduplicacion te-
rritorial en los niveles de clan y subcldn. Examinando el mapa de la
tribu, se puede ver cémo funciona cuando el sistema de segmentos (el
cual existe en términos temporales mds que en espaciales) se extiende
por la tierra para convertirse en un sisterna territorial; la figura 1-2
muestra las relaciones de los clanes y subclanes en cuestion.

Sin embargo, serfa apropiado dar una explicacién. En el clan de los
Ait Yussuf w-‘Ari, se considera que los subclanes Ait Ughir Izan e
Isrihan son parientes mds cercanos que los Ait Turirth; de ahi la linea
discontinua que se dirige a este dltimo en la figura 1-2, este esquema
se basa en el principio de descendencia. Sin embargo, el clan de los
Ait Yusuf w-‘Ari, que se extiende por el territorio Uriaguel, tiene nada
menos que cinco parcelas separadas y discontinuas: (A) una al norte
en la que las comunidades locales de Axdir, Azghar e Izifzafen perte-
necen a los Ait Ughir Izan pero en la que los Ait Mhand Yihya de Ia
llanura (réplica de los Ait Mhand Yihya de la montafia) estdn, a pesar
de ser un linaje forastero, asociados con los Isrihan, (B) una mds
pequefia al suroeste, Buham, asociados a los Ait Ughir Izan, pero a la
vez contiene un linaje llamado Isrihan n-Buham, (C) Thamasind Bajo,
al norte del centro del territorio de la tribu, asociados a los Ait Ughir
Izan, (D) la parcela de Isrihan en la ladera norte del Yebal Hmam, que
comprende a los Isrihan, a los Tkatshumen (o Ikultumen, también con

16 Paul Bohannan.Social Anthropology. New York: Holt, Rinehart and Winston, -

1963. pag. 290.
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réplica en la llanura) y a dos comunidades forasteras, los Ait Mhand
Yihya de la montafia y los Aghridh, todos asociados a Isrihan, mien-
tras que ‘Arnuq estd asociado a los Ait Ughir Izan y (E) los Ait Turirth
en el sureste, en el Yebal Hmam, constituyen una sola unidad més o
menos-homogénea, aunque algunos de sus linajes -son forasteros; uno
de ellos es dominante (Imjjat, en el-‘Ass, que llegé atravesando la
frontera de la tribu en Igzinnayen).

En el clan de los Ait “Ari, (figura 1-2, khums I) la historia se repite,
el desarrollo es paralelo e incluso existen més linajes forasteros; segiin
la tradicién, la mayoria de ellos procedian de tribus rifefias vecinas o
cercanas. Los subclanes Tigarth (compuesto por “forasteros”), Imhawren
y Ait 1-‘Abbas se consideran parientes cercanos pero no tanto respecto a

-los Timarzga; de ahi que de nuevo exista una linea discontinua hasta

este dltimo en la figura 1-2. También se pueden ver cinco parcelas
distintas: (A) una al norte orientada hacia los Ait Yusuf w-‘Ari, en la
cual Tigarth estd asociado con el subclan del mismo nombre, Tafrasth e
Imjjudhen (que al igual que Immjat, en el anterior parrafo, procede de
Igzinnayen) estdn asociados a Imhawren, y Ait Musa w-‘Amar (también
“forasteros” en su mayorfa) a los Ait r’ Abbas; (B) Bu Mingad (también
“forasteros”) al norte del centro, la principal comunidad local, ya que no
tienen una réplica sino dos en el territorio de la tribu, estdn asociados a
los Ait r-*Abbas; (C) Thamasind Alto, en el mismo centro del territorio
de la tribu, asociados a los Tigarth; (D) Iswigen (también “forasteros™),
en la ladera norte del Yebal Hmam (pero su réplica son los Ait Musa w-
‘Amar de la llanura), asociados a los Ait r-*Abbas; y (E) Timarzga que
forma una parcela homogénea de origen completamente Uriaguel, se
extienden por la cima del Yebal Hmam. También existe un linaje, los Ait
Dawud que, aunque estd asociado a los Tigarth o descienden de ellos,
reside en el territorio del clan de los Ait ‘Abdallah.

Los clanes de los Ait Yusuf w-‘Ari y los Ait ‘Ari muestran estas
carecteristicas de dispersién y combinacién de una manera extrema,
s6lo superados por el clan de los Imerabten. En el clan de los Ait
‘Abdallah (figura 1-2, khums II) la situacién es bastante mas homogé-
nea. La mayoria de las comunidades occidentales de este clan, como
los Thariwin (“manantial”), los Ait Zkri (también forasteros de Igzin-
nayen, con réplicas en Thariwin e Izikrithen), los Ait Sa‘id (de la tribu
rifefia oriental del mismo nombre), los Iqanniyen (“conejos™), los Uqris-
hen, los Imarnison (locales, no proceden de la tribu Yebala de Marni-

* sa) y los Ikkidaben (“mentirosos”) est4n asociados a su subcldn de los

Ait ‘Aru Musa; mientras que la mayoria de sus comunidades orienta-
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les, mds préximas al Yebal Hmam, como-los Ait Ziyan, los Ibunaha-
ren, los Tizi ‘Ayyash, los Tazaghindi ad-Dahar n-Zimmurth, los Ait
Dris, los Bu Sarah, los Bu Zdur, los Ihwahwahiyen, los Thimkiliwin,
los Thirkuzin y los Marrui (aunque la mayor parte de las dos dltimas
comunidades estd formada por “forasteros” de la tribu vecina de los
Ait ‘Ammarth) est4dn asociados a su subcldn de los Ait Tmajurth. Sélo
existe un pequefio enclave de este clan, I‘ayyaden, fuera del grupo
principal, y estdn asociados con el subcldn de los Ait ‘Aru Musa.

El clan de los Ait Bu ‘Ayyash (figura 1-2, khums III), el mayor de la
tribu (y mds grande que muchas tribus enteras del Rif) muestra la mis-
ma homogeneidad territorial que los Ait ‘Abdallah, pero como khums
comparte una caracteristica importante de acuerdo con los Ait Yusuf w-
‘Ari y los Ait ‘Ari (cuyas alineaciones en el sistema dual de facciones se
vieron reflejadas en la oposicién entre los Ait Turirth y Timarzga): sus
dos subclanes los Ait Bu ‘Ayyash y los Ait ‘Adhiya eran implacable-
mente hostiles entre si. La linea que los divide en el mapa es por lo
tanto muy fuerte lo que demuestra lo anterior. De las comunidades
locales de este clan, los Izakiren (todos “forasteros™), los Iryanen (en
parte “forasteros”), los Ait Tfarwin (completamente locales), los Isufi-
yen (completamente “forasteros™), los Ait Ta‘a (completamente locales)
y los Ait Bu Khrif (en parte “forasteros”) estdn asociados a los Ait Bu
‘Ayyash; mientras que los Ighmiren (en su mayoria “forasteros”, con
segmentos discontinuos en la montafia y en la llanura), los Igar w-Anu
(en su mayoria locales), los Axdir Bu Qiyadhen y los ar-Rabdha (todos
locales), los Imnudh, los Ait ‘Aisa y los Ait Rugmdn de Tuzurakhth (en
su mayoria “forasteros” también) estdn asociados al subcldn de los Ait
‘Adhiya. Otras dos comunidades locales que forman parte de este sub-
clén, los Ighmiren de la Montaiia y los Igar w-Anu, estdn separados de
su tronco principal, mientras que un linaje, los Ait Bu Stta, se ha “infil-
trado” en el territorio del subcldn de los Ait Bu ‘Ayyash, como lo hizo
en la comunidad de los Ait Bu Khrif. Al igual que los Ighmiren de la
Hanura y los Ikatshumen de los Ait Yusuf w-‘Ari, este linaje y otros mds
de las dltimas comunidades afirman que desciende de los merinides.

El clan de los Ait Hadhija' (figura 1-2, khums IV) es interesante ya

que muestra tanto homogeneidad como dispersion. Los dos subclanes

7 Que forrn= un khwws no significa que deba tener ese nombre, como sugiere
Coon, op. cit., iv31, pdg. 106. Ver figuras 1-1 y 1-2.
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de los Ait Bu Jdat y los Iragraquen (“ranas”) constituyen el Ait Hadhi-
ja. Al primero pertenecen las comunidades locales de los Bu Jdat, los
Mishkur, los Ihadduthen, los Bihban y los Aghzar ‘Aisa; al segundo
los Tharunen (con réplica en los Ait ‘Arus), los Thisimmurin, los Bas-
hkra, los Yinn ‘Amar u-Sa‘id y los linajes de Zawith n-Sidi ‘Abd el-
Kader que no son linajes Imerabten. Todos son de origen local, pero
los Ait ‘Arus y los I‘akkiyen ocupan la misma posicién respecto a los
Ait Hadhifa que los Ait Turirth y los Timarzga respecto a los Ait Yusuf
w-‘Ari y Ait ‘Ari respectivamente (ver figura 1-2), con una diferencia:
estaban en el mismo Iiff o faccién. Los I‘akkiyen (una comunidad
formada en su mayoria por sastres y carniceros que lucharon mucho
entre si) procedentes de los Ait ‘Arus, muestran una discontinuidad
territorial ain mayor que la de los Ait Hadhifa de la montafia, de
donde proceden. Sin embargo, en los Ait ‘Arus sélo existe uno o dos
linajes de “forasteros”; el resto son locales, como quizds corresponde
por el hecho de que es en su territorio donde estd situada la Montafia
Uriaguel. Lo mismo ocurre con la mayoria de los Ait Turirth y de los
Timarzga, se podria decir que donde se puede ver mds clara la estruc-
tura social Uriaguel es en estos tres subclanes que ocupan el corazén
del Yebal Hmam. Incluso he ofdo afirmar a algunos habitantes de la
montafia pertenecientes a estos clanes que los cinco khums de Ait
Uriaguel son los Ait Turirth, los Timarzga, los Ait ‘Arus, los Ait Yusuf
w-‘Ari y los Ait ‘Ari; cuando se les recuerda la existencia de los Ait
Bu ‘Ayyash, los Ait ‘Abdallah o los Ait Hadhifa, ellos se encogen de
hombros y contestan: “Sélo son otros”.

En este momento serfa util tratar el tema de los nombres de los
Uriaguel en distintos niveles. Todos los nombres del clan (excepto los
Imerabten, cuyo nombre se debe a su estatus) son nombres de supues-
tos antepasados a los que, por supuesto, no se les puede seguir el
rastro. Lo mismo sucede con muchos de los nombres de los subclanes,
aunque no todos, (Nivel I1I); en este nivel podemos encontrar nombres
descriptivos o que denotan atributos (Ait Ughir Izan, Iragragen, Ait
‘Arus —este ultimo significa “la gente del novio”, aunque los mismos
Ait ‘Arus desconocen el porqué de su nombre y tampoco existe ningu-
na leyenda que lo justifique; los vecinos de los Ait Turirth y Timarzga
cuentan que tuvieron una antepasado cristiano lo que ellos niegan
rotundamente— y Timarzga supuestamente compuesto del drabe ramar
wa zakah, “détiles y limosnas”, sin que se pueda dar tampoco ninguna
razén; y simples topénimos (Tigarth, Ait Tmajurth, Ait Turirth —€ste
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procede de dha ‘rurth, “colina” en rifefio, por lo tanto significaria “ha-
bitantes de la colina”). Sin embargo, en el nivel de la comunidad local
los topénimos predominan sobre los antropénimos en una proporcién
de dos a uno. Ya que cualquier trozo de suelo del territorio Uriaguel
tiene un nombre, los grupos de linajes que viven en estos lugares
reciben automdticamente el nombre de aiz, “habitante de” seguido del
nombre del lugar en cuestién. Por debajo de este nivel, cuando llega-
mos al grupo de linajes del lugar, el dharfigth, empiezan a prevalecer
los antropénimos en los que el nombre del antepasado se puede encon-
trar genealégicamente. '

Por tltimo, en los niveles de los segmentos superiores, clanes y
subclanes, de los que ya hemos tratado se puede observar un fenéme-
no al que he denominado dominacion y recesién. Lo que vendria a
significar que el subcldn X, por ejemplo, da su propio nombre al clan
A en el nivel superior, de esta forma el mismo nombre existe en ambos
niveles a la vez, mientras que el nombre del subcldan Y del mismo clan
A sélo existe en un nivel, el inferior. En dicho caso, el subcldn X es
dominante y el Y es recesivo; por ejemplo los Ait Bu ‘Ayyash domi-
nan sobre los Ait Turirth y los Ait ‘Ari sobre los Timarzga. Sin embar-
go se deberia puntualizar que esta dominacién y recesion es mds ono-
mdstica que politica y de ninguna forma significa que necesariamente
exista una superioridad numérica o en armas del clan o subcldn “domi-
nante” en cuestién. Incluso se podria decir que, debido al cardcter de
la sociedad Uriaguel tan, extremadamente igualitario y competitivo,
los subclanes “recesivos” han intentado dominar a los “dominantes” y
viceversa, lo que queda bien reflejado en el sistema de liff.

Todo parece indicar que los Ait Uriaguel son originarios del Yebal
Hmam y que poco a poco fueron subiendo hasta el Mediterrdneo y la
sorprendente reduplicacién de las comunidades locales desde el sur
hasta el norte favorece este razonamiento. Los clanes Ait Yusuf w-‘Ari
y Ait ‘Ari, que existen tanto en la frontera sur en la montafia como en
la frontera norte del mar, tienen una organizacién territorial paralela
por todo el 4rea de la tribu; los clanes Ait ‘Abdaliah y Ait Bu ‘Ayyash
en el occidente medio y oriente medio, respectivamente, también muestran
este paralelismo; lo mismo ocurre con el clan Ait Hadhifa y el subclan
Ait ‘Arus en el centro del Yebal Hmam. Parece un mosaico pero con
su propia l6gica y orden interno. '

Nos queda encajar a los Imerabten (ver figura 1-2, khums V), un.

khums completamente intruso, en un rompecabezas en el que calculo
que el 44% de los linajes existentes se consideran “forasteros”, a pesar
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de las generaciones que han residido en el lugar y a pesar de que la
mayoria de ellos procede de tribus vecinas a los Uriaguel o de otras
partes del Rif. De esta manera podria afirmarse que actualmente los
Uriaguel son casi tan puros Uriaguel como Norteamérica es anglosajo-
na. Los clanes tienen estructuras completamente heterogéneas con in-
filtraciones de forasteros (problema del que trataremos mas adelante
en el nivel de la comunidad local) y se podria considerar como una
ficcidn el que desciendan de antepasados comunes. Los antropénimos
de clanes y subclanes, en el caso de los Uriaguel, son algo necesario
con el fin de hacet una clasificacién ya que la heterogeneidad de estos
grupos es innegable. A los rifefios les gusta poner etiquetas a la gente
y a las cosas tanto como a nosotros, 0 mds, y ya que el macizo del
Yebal Hmam domina todo el drea de la tribu fisicamente, también
domina el recuerdo colectivo de la tribu de su origen'®,

Figura 1.2
Khums I
f 1
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1IZAN TURITH R-‘ABBAS

Khums [I Khums [T

NIVEL IL; AIT ‘ABDALLAH NIVEL II: AIT BU ‘AYYASH

NIVEL III: AIT ‘ARUMUSA  AITTMAJURTH  NIVEL I AITBU 'AYYASH  AIT ‘ADHIYA

Khums [V
NIVEL I: " AITHADHIFA
NIVEL IIE: AITBUIDAD  IRAQRAQEN  AIT ‘ARUS 'AKKIYEN

Khums V (intrusos, santos)

NIVEL II: - IMERABTEN

NIVEL III: ALTO IMERABTEN BAJO IMERABTEN

' Esto se aparta un poco de las tradiciones sobre los primeros califas del Islam y
compafieros del Profeta en Arabia, las cuales proporcionan una especie de cortina de
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IV.6. “... En outre, les marabouts forment un ‘khoms’ supplémentai-
re dispersé dans tout le pays.” “... Ademds los morabitos for-
man un khums suplementario disperso por todo el territorio de
la tribu.” :

Los-morabitos, como los 1lama Montagne, forman el quinto khums. .

(;omo he sefialado anteriormente, este nombre describe su estatus; en
rifefio se les llama imerabten, mientras que en 4rabe es mrabtin, sing.

mrabit, sin embargo, el nombre en rifefio se refiere tanto a Chorfa .

como a mrabtin aunque ellos mismos estdn muy al tanto de las dife-
rencias'®. Este khums (y clan) de los Imerabten estd subdivido en dos
subclanes territoriales (no geneal6gicos) que muestran la discontinui-
dad territorial entre ellos, que sabemos que es lo normal en los Uria-
guel, son los Alto Imerabten y Bajo Imerabten; este factor territorial,
como opuesto a genealdgico, estd implicito en sus nombres. A los Alto
Imer-abten estdn asociados las comunidades locales de Ait *Aziz, Ait 1-
Qadi, Ait z-Zawith n-Sidi ‘Aisa y apartados del grupo, los Ait Kam-
mun (situados entre los Ait ‘Abdallah y los Ait Hadhifa), los Izarru-
quen y los Bu Ghardain (“el duefio de ratas”, estos iltimos estdn
d.ent.ro de los Ait ‘Abdallah y en el anterior en su frontera norte) y los
llr}ajes Imerabten de los Ait z-Zawith n-Sidi ‘Abd el-Kader (entre los
Alt- Hadhifa y Timarzga, al suroeste del Yebal Hmam). Asociados a los
Bajo Imerabten estdn las comunidades de Ait Brahim, Igarrudhen, Ait
z-Zawith n-Sidi Yusuf (llamados los “bajo zawiya” en oposicién a los

hu.mo poco plausible. Ademas de ‘Umar ibn al-khattab, mencionado en la nota 14, la
x‘msma fue.ntc sugeria que Sidi Hudhaifa era el antepasado de los:Ait Hadhifa éidi
Ab.d,allah ibn Ja‘far de Ait “Abdallah (ambos existieron pero no tuvieron ninour;a co-
njcx-10n co'n el norte de Africa, tal y como me conté una vez el Profesor PhilipoHitti) y
Sidi Ku‘aish de los"Ait Bu ‘Ayyash (probablemente mitico o inexistente ya que no se ha
cnc?ntrado nada sobre €l). Los califas omeyas Mu‘awiya y su hijo al-Yazid podrian ser,
seglin otrqs informadores en el Yebal Hmam, antepasados de Ait Turirth y Timarzga,
aunque quizds fuera el Amrabit Bu M‘awiya, enterrado en el Rif oriental (Mtalsa); mi;

informadores no estaban completamente seguros.

19 : ;
La mayor diferencia entre estas dos categorfas de personajes santos es su descen-

dencia. Los shurfa (sing. sharif) descienden del Profeta, o al menos es lo que afirman en

el lugar, mientras que los mrabtin adquieren su santidad al obrar milagros o sélo por -

hac
= er ?ucnas obras (aunque los shurfa pueden aumeutar su reputacién haciendo lo
ismo).
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Zawith n-Sidi ‘Aisa, los “alto zawiya”, aunque en el territorio Uria-
guel no existen verdaderos zawiyas en el sentido estricto de la palabra
como alojamiento de una hermandad religiosa), Ait Misa ‘ud, Ait ‘Amar
u-Sha‘ib, Ifasiyen (“los de Fez”), Idardushen, Ait ‘Amar u-Bukar y los
Imerabten de Ait Hishim (de los cuales los mds importantes son los
Iziggiwen, descendientes de Sidi Mhand u-Musa que fue enterrado
alli, que tienen ademds ramificaciones en Swani, en las playas medite-
rraneas y en Tashtiwin de los Ait ‘Abdallah) y de Ait Qamra.

¢ Pero aparte de estos dos subclanes, existen algunos Imerabten aso-

N

ciados a un subclén o a otro, dispersos a lo largo y ancho del territorio
Uriaguel e incluso mds alld (por ejemplo los Ait ‘Aziz tienen una
ramificacién en Tamjund del clan de los Asht ‘Asim de Igzinnayen, y
los Ifasiyan tienen otra en Ighshamen del clan Truguth en Temsaman).
Los mas importantes son los Dharwa n-Sidi r-Hajj Misa‘ud, descen-
dientes de Ait Kammun, que se encuentran en la comunidad de Ait
‘Arus Musa del subcldn Ait Turirth, los Imerabten de Marrui en Ait
‘Abdallah (asociados a Zawith n-Sidi ‘Aisa), los de Iqanniyan en el
mismo clan (asociados a Ait ‘Amar u-Bukar), los de Zawith n-Sidi
‘Abd el-Kader, y los Izzigiwen n-Sidi Mhand u-Musa, anteriormente
mencionados. : M
Genealégicamente, estos Imerabten afirman ser Idrisid chorfa, y
descender de la hija del Profeta, Fitima, a través de Mulay ‘Abd as-
Slam ben Mshish (+1927-28 y enterrado en Beni ‘Arus en el Yebal) y
a través de los sultanes Mulay Idris I'y II. En la genealogfa general®,
se sitdan en un punto veintisiete generaciones por debajo del Profeta
con un tal Sidi Ibrahim el-A‘raj, “el Cojo”, quien segiin los Magsad de
‘Abd el-Haqq el-Badisi*, procedia del clan “Beni Yammalak” (inexis-
tente hoy) “en la tribu Beni Uriaguel”, muerto en Fez en 1284-85 y
enterrado junto al Bab el-Gisa®, quien segiin la tradicién fue el primer
Imerabten Uriaguel. Sin embargo, el punto de escisién de los Imerab-

2 Cf. Georges Drague. Esquisse d’Histoire Religieuse du Maroc. Cahiers de 1’ Afrique
et I’ Asie, 11, Paris: Peyronnet, 1951, genealogical charts, nimeros 1y 2.

2 Al-Magsad ash-Sharif, wa I-Manza‘l-Latif, fi dhikr sulaha r-Rif (Vie des Saints
du Rif), trad. G.S Colin, Archives Marocaines, vol. XX VI, Paris: Honoré Champion,
1926.
2 §in embargo, a pesar de estas fechas, mis propios datos muestran una diferencia
de ocho generaciones entre Mulay ‘Abd as-Slam ben Mshish y Sidi Ibrahim el-* ‘raj.
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ten ocurre sélo ocho generaciones mds tarde (35 generaciones desde el
Profeta) con Sidi ‘Abd el-krim ibn Aidi ‘Abd el-Aziz, de cuyos dos
hijos Sidi Ya‘qub y Sidi ‘Aisa descienden los actuales Imerabten. Sélo
los Zawith n-Sidi ‘Aisa y los descendientes de Sidi Hmid Marrui (en
Ait ‘Abdallah) descienden de Sidi Ya‘qub; el resto desciende de Sidi
‘Aisa, enterrado en el zawiya que lleva su nombre. De esta forma la
genealogia trasciende completamente la distribucién territorial.

Esta genealogia, de la forma en que la he unido, es notablemente
buena y consistente pero no es Historia. Las genealogias sélo se pue-
den usar para la reconstruccién de determinados periodos, siempre que
existan pruebas de otros campos que las corroboren. Las genealogias
de santos en Marruecos son més bien la validacién de un estatus de
santo de un clan o linaje existente, a través de una vinculacién genea-
l6gica con el pasado cultural marroqui e incluso con la cultura isidmi-
ca en general (haciendo uso de términos utilizados por Peters)®. En el
proceso de transmisién esencialmente oral de los acontecimientos, del
“quién engendrd a quién” se recordard cualquier acontecimiento si se

& considera importante, mientras que otros se olvidardn.

El resultado es que, de la misma forma que la “historia”, en este
sentido, se resume®, las genealogias también estdn predispuestas a
sufrir el mismo tipo de abreviacién a través del tiempo, abreviacién
que tiende a darse precisamente en aquellas partes de la genealogia
que tiene una importancia estructural menor.

No estoy abogando por la consistencia de la genealogfa de los Ime-
rabten, ya que tampoco tenemos tiempo para ello, sélo lo expongo
como un hecho. Incluso asi, haciendo un célculo de las generaciones
transcurridas desde el Profeta hasta nuestros dias, aparecen dos siglos
demasiado superficiales, pero si a raiz de ésto alguien supone que es
falso, se estd equivocando totalmente en cuanto a la naturaleza del
problema. Este reside en la aceptacién manifiesta o latente de los

v

2 Emrys L. Peters. “Aspects of Rank and Status among Muslims in a Lebanese
Village”, en Julian Pitt-Rivers, ed., Mediterranean Countrymen. The Hague: Mouton,
1963, pags. 159-200. [Reimpreso en el siguiente capitulo 2]. Los Imerabten Uriaguel, al

menos una parte importante, son muy similares a los “Guardianes de la Cultura” en los-

pueblos Shi‘a del Libano. ) s
% E. E. Evans-Pritchard. The Nuer. pags. 199-200. The clarendon Press:-Oxford,

1940.
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Imerabten, de los hombres santos, como tales, por parte de los habi-

tantes laicos que los rodean. Como muy bien ha sugerido Gellner®, la
Vox Dei es en realidad la Vox Populi y la mayoria de los restantes
khums de los Ait Uriaguel considera a los Imerabten como algo aparte
de ellos, de una forma u otra. ,

Sin embargo, existen ciertas objeciones respecto a la afirmacién de
los Imerabden en cuanto a tener una genealogfa santa, el interés espe-
cial reside en que todas son extra-genealdgicas (ya que su afirmacién
estd apoyada integramente en dicha genealogfa). Estas objeciones son
seis: (1) La primera consiste en que estd en el Magsad (ver la nota a
pie de pagina 21) que sélo uno de los santos del Rif mencionado en la
obra ~y no es Sidi Ibrahim al-A ‘raj- es un verdadero sharif. (2) Estd
la cuestién de separar la paja del grano y ver el hecho indudable de
que algunos de los Imerabden (un reducido porcentaje) son realmente
mds santos que el resto. (3) Aunque los Imerabden de Ait Uriaguel
dicen que tienen derecho a una parte de los ingresos del sundug o arca
de Mulay Idris en Fez cada afio, de hecho nunca ejercen este derecho,
al contrario que los “verdaderos” chorfa (como el Chorfa n-Sidi Hand
u-Musa de los Asht ‘Aru ‘Aisa, de la tribu vecina en Igzinnayen), la
excusa que dan “Fez estd demasiado lejos” parece un poco inusitada.
(4) Existe un dahir muy interesante del sultdn, citado por Maldonado?®
y fechado en 1771-72, que les exime (y al resto de los Ait Uriaguel)
del pago de impuestos al gobierno central, lo cual legitimiza su des-
cendencia, con firma y sello, de Sidi Ibrahim el-A‘raj y que implicita-
mente exhorta a la poblacién a que les trate como chorfa (si se lee
entre lineas, esto implica la posibilidad de que algunos de ellos sean
meros mrabtin 'y que posiblemente parte de la genealogia esté clara-
mente falsificada, aunque yo lo dudo). (5) Con algunas excepciones?,

# Ernest Gellner. “Concepts and Society”. Transactions of the Fifth World Con-
gress of Sociology. Washington, D.C., vol.l, 1962, pags. 153-83. Los datos de Gellner se
derivan de los Ihamsalen del Gran Atlas Central, pero los conceptos también son validos
para nuestros Imerabten. .

% Eduardo Maldonado (pseud. Et-Tabyi). “Los de Imerabten” en su Retazos de
Historia Marroqui. Tetudn: Instituto General Franco, 1955, péags. 65-70.

7 Uno es Sidi Mhand u-Musa, que murié en 1838-39 en Ait Hishim donde estd
enterrado en el llamado “Monte de los Santos” (segiin la informaci6n proporcionada por
un fgih de su linaje). Se le atribuyen (a) haber montado la guardia Uriaguel en el
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existe una marcada ausencia de mitologia sobre santos individuales
entre los Imerabten Uriaguel y sélo encontramos una tradicién colecti-
va muy generalizada respecto a Sidi Ibrahim el-A‘raj, Sidi ‘Abd el-
Krim y la instalacién del grupo en el territorio Uriaguel. Los chorfa
mds genuinos estdn rodeados de una marafia de tradiciones que cuen-
tan sus habilidades para curar, obrar milagros, etc. (6) Por tltimo estd
el hecho de que el santo mas importante de la tribu, Sidi Bu Khiyar no
pertenece a los Imerabten Uriaguel sino que procedia, segiin dicen, de
Tlemcen en Argelia (de donde, dicen los rifefios, proceden los verda-
deros awliya o santos que hacen milagros).

No tenemos tiempo para detenernos en todas estas razones pero
algunas se pueden tocar brevemente. La primera objecién en relacién
con el Magsad no es importante para nuestros objetivos pero la segun-
da sf lo es. Un criterio que podrfamos utilizar para distinguirlos es
descubrir que Imerabten es tratado de Sidi (“Mi Sefior”) o simplemen-
te por su nombre, sin ningin titulo. Estos dltimos, la mayoria de los
Imerabten (a los que Gellner® ha denominado santos “latentes” en
oposicién a “vigentes”), constituyen probablemente mds del 90% del
clan de los Imerabten. Se visten, actiian, parecen un Uriaguel mds;

continente contra los espafioles quienes, desde 1673 habian ocupado la isla de Alhuce-
mas en la bahia del mismo nombre (aunque Sanchez Pérez, op. cir., 1952, afirma que la
guardia ya estaba montada cuando llegaron los espafioles y duré hasta la rendicién de
Abd el-krim), (b) la capacidad de estar en dos sitios a la vez, y (c) haber provocado
milagrosamente una gran lluvia para cambiar el curso del rio Nkur en favor de los
Uriaguel y en contra de los Axt Tuzin, por una disputa sobre los limites de las dos tribus
(el rio entonces y ahora delimitaba el territorio) y haber ganado al santo de Axt Tuzin,
Sidi Bu Jiddain, en la disputa. Este dltimo es un ejemplo del doble papel de un santo
como juez y obrador de milagros. (Cf. un informe administrativo espaiiol sin firma,
1944).
Otro santo fue Sidi ‘Abd el-Kader Agnaw, antepasado de los linajes Zawith n-

Sidi ‘Abd el-Kader, quien, como indica su nombre, era sordo y mudo; Dios le dio el don
del habla un afio antes de su muerte, por la vida ejemplar que habfa llevado (cf. Isafas
Rodriguez Padilla. Cofradias Religiosas en el Rif. Ceuta, 1930, pdg. 35). Sidi Hmid
Marrui podfa caminar sobre el agua. Sidi Muhand n-Sidi r-Hajj Misa‘ud, de Ait Turirth,
vol6 una vez a La Meca en peregrinacién y volvi6 el mismo dia, acompafiado de Sidi Bu
Khiyar y el santo de Igzinnayen, Sidi Hand u-Musa; se les vio haciendo sus sacrificios
en Arafat, pero nadie los vio volar. :

3 E. Gellner. “Saints of the Atlas” en Pitt-Rivers, op. cit., pags. 145-57. [Reimpre-
so en el Capitulo 11, vol 1, Peoples and Cultures of the Middle East.]
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también luchan, de forma salvaje, entre ellos mds que contra otros
clanes o khums. Sin embargo, en el sistema de liff en conjunto, los
Imerabten se aliaron con los Ait Yusuf w-‘Ari, ya-que Sidi Mband u-
Musa se habfa casado con una hija de uno de los principales imgharen
(consejeros) de este dltimo clan, o eso es lo que cuenta la leyenda. El
grupo de Sidi es el nicleo “vigente” (siendo sélo una proporcidén):
poseen r-baraka, el poder divino de obrar milagros en beneficio de sus
préjimos, ademés del carisma derivado”. Hoy en dia quizéds exista
s6lo un hombre que se considere que posee estas caracteristicas, €s del
linaje de Dharwa n-Sidi r-Hajj Misa‘ud en Ait Turirth. Los “sidi”
también juzgan las disputas entre clanes o linajes, son ejemplares en la
observacion de los rituales religiosos, se casan casi invariablemente
dentro de su linaje y siempre llevan turbante y toga blancos. Ademds,
la pauta (al menos entre los Dharwa n-Sidi r-Hajj Misa‘ud y en los
otros linajes verdaderos) que se sigue muestra una clara divisién del
trabajo y del poder. Si dos santos viven al mismo tiempo, uno de ellos
posee r-baraka y el otro, por lo general el mds joven (a menudo su
hermano) actda de juez en las disputas. Idealmente, el verdadero po-
seedor de r-baraka estd liberado de todas las consideraciones munda-
nas; permanece en casa, reza, ayuna a parte del Ramadan si es necesa-
rio, realiza sus milagros y, de hecho, pocas veces es visto en publico;
mientras que el juez soluciona disputas, siempre ofrece alimentos y té
a los que van a verle y actia de mediador entre el publico laico.y su
hermano el santo. Por ejemplo, de los dos hijos de Sidi r-Hajj Misa‘ud,.
Sidi Mhand era el que tenia r-baraka mientras que su hermano, Sidi
Hmid actuaba como el amghar superior de los Ait Turirth y recibia un
quinto de lo recaudado en el mercado por asesinato. También solia
ocurrir en otros mercados para compensar a los Imerabten.

Sin embargo, si el r-baraka sélo lo posee un miembro mientras que
su hermano o familiar soluciona disputas, negocia la paz de las luchas
internas y es remunerado por sus servicios, jcémo se realiza la selec-

2 Utilizo la versién del Rif del articulo definido 4rabe, ya que al decir simplemente
baraka tendrfa el significado en 4rabe marroqui (y bereber) de “suficiente”. Gellner
trata el tema brevemente en su obra de 1962, op. cit., pags. 180-81; pero el tratamiento
que le da Edward Wermarck en su libro Ritual and Belief in Morocco, 2 vols., London:
Macmillan, 1926, vol.I, pags. 235-61, esté considerado como un cldsico ya que nadie ha
podido mejorarlo.
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cién de quién va a poseer r-baraka y cémo se transmite? Por supuesto
los Uriaguel afirman que sélo Dios conoce a quién le conferird r-
baraka pero en realidad los habitantes de la tribu tienen una gran
influencia a la hora de atribuirlo, son ellos los que dicen qué santo lo
tiene y cual no. Ademds entre los Dharwa n-Sidi r-Hajj Misa‘ud men-
cionados anteriormente, los mismos habitantes laicos siempre han marcado
la linea de primogenitura a la hora de heredar r-baraka en este linaje
en particulat, probablemente sin conciencia de ello. En otros linajes
(Iziqgiwen, descendiente de Sidi Mhand u-Musa, por ejemplo) la trans-
misién de r-baraka puede ir saltando de un santo a su hermano y
luego a uno de sus_hijos; Michaux-Bellaire ha encontrado el mismo

fenémeno en los Chorfa de Wazzan®.

Cuando anteriormente he hablado de linajes “importantes” de Ime-
rabten, me referfa a estos linajes con categorfa de Sidi. Me gustaria
introducir ahora un concepto mds: el de awliya (sing. wali). Estos son
una categorfa especial de santos, ya sean chorfa o mrabtin, que poseen
r-baraka en abundancia; son o fueron (ya que, al contrario de los otros
tipos de santos, no vive ninguno) santos que obraban milagros ipso
facto, completamente apoliticos y representan la ctspide de la hagiola-
tria del Rif. Los menciono ya que, de los Imerabten Uriaguel, sélo
Sidi r-Hajj Misa‘ud y su hijo Sidi Muhand (no el hijo juez Sidi Hmid)
pueden entrar en esta categoria, al igual que el forastero Sidi Bu Khi-
yar y el wali vecino en Igzinnayen, Sidi Hand u-Musa.

Finalmente, Sidi Bu Khiyar, el forastero y sin embargo el santo mds
importante de la tribu (a cuya tumba se realiza un ‘amara anualmente
el dia anterior al ‘Aidel-kbir, como hemos dicho anteriormente) se
considera un verdadero sharif y wali, al igual que Sidi Hand u-Musa
en Izzinnayen (no Sidi Mhand u-Musa en Ait Hishim). Sidi Bu Khiyar

® E. Michaux-Bellaire. Villes et Tribus du Maroc, tome IV: Rabat et sa Région:Le
Gharb (les Djebala). Paris: Ernest Leroux, 1918, pags. 236-54, ademds de las genealo-
gias en p.254 y algin pasaje sobre r-baraka. En el caso de los Iziqqiwen de Ait Hishim,
los descendientes de Sidi Mhand u-Musa, seglin mis notas, r-baraka pasé de Sidi Mhand
a su nieto Sidi Misa‘ud n-Siddiq y luego a su hijo Sidi Hmid Bu Rjila. Segin mis
fuentes, de ahf volvié al tio paterno de Sidi Hmid Bu Rjila, Sidi ‘Abdssram, y de él a su
hijo Sidi Muhand, al hijo mayor de este dltimo Sidi r-Hajj ‘Amar (un qaid de los
Imerabten bajo el sultdn Mulay *Abd el-‘Aziz), y luego a su hijo mayor Sidi Muhand.
Ya que éste era el hermano mayor de mi informador, podria haber un cierto interés al

atribuir la “santidad”, sin embargo, los datos de Wazzan muestran los mismos saltos.
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muri6 sin descendencia, los descendientes de Sidi Hand u-Musa, los
Asht ‘Aru ‘Aisa (de quienes podria haber descendido ‘Abd el-krim,
aunque en todas partes se le conoce como guerrero y no como hombre -
santo) reciben automdticamente una parte de los ingresos anuales del
“arca” de Mulay Idris en Fez. Sin embargo, los Imerabten de Ait -
Uriaguel, a pesar de su impecable genealogia, no reciben nada, en su
lugar colectan ziyara u ofrendas de los khums vecinos cada afio (en
opinién de los rifefios, s6lo los imerabten piden ziyara mientras que
los verdaderos chorfa no lo hacen). Incluso, a pesar de lo impecable
de su genealogia, necesitaron un dahir del sultdn para afirmarse en su
posicién y legitimizarla. Esto se debi6 a que la seleccién y eleccién de
los santos depende de los habitantes de la tribu, en este caso los
Uriaguel laicos llegaron hasta el punto de considerar a la mayorfa de
los Imerabten que vivian entre ellos como don nadies al igual que a
los Idrisid; ademds, el hecho de que fueran del lugar depreci6 aiin mds
su valor. Tenfan una genealogfa pero carecian de tradiciones que las
respaldaran y, con algunas excepciones (respaldadas por la opini6n
publica laica), ellos no “daban la talla”.

IV]. “Malgré cette confusion et en dépit de I'hostilité habituelle des
groupes familiawx [léase linajes o grupos de linajes] a interieur
du ‘khoms’ ..., les limites de chaque fraction [léase clan o sub-
cldn] restent parfaitement connues...” “A pesar de esta confu-
sién 'y de las habituales hostilidades de los ‘grupos de familias’
[léase linajes o grupos de linajes] dentro de los khums..., se
conocen perfectamente los limites de cada ‘fraccion’ [léase clan
o subcldn]...”

Para entrar en este punto debemos volver a un tema que hemos
tratado anteriormente, en el apartado 2: el reparto de las multas recau-
dadas por la tribu (r-hagq). Antes de la ocupacién espafiola, los Ait
Uriaguel tenfan lo que se podria considerar un mercado central el cual
tenfa lugar los domingos en Thisar (después se cambié a los domingos
en Thamasind, aumentando de tamafio e importancia) en el centro
exacto del territorio de la tribu. Este mercado no tenfa que ser necesa-
riamente mayor que &l de otros clanes (como el del lunes en Ait Bu
‘Ayyash y Ait Hadhifa, los miércoles en Ait Turirth y los sdbados en
Imzuren) pero al menos su propdsito, dado su tamafio y situacién
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central, era servir a toda la tribu. Los miembros del consejo de cada
khums, clan y subcldn asistian normalmente a la gran reunién semanal
el agraw, de los aitharbain, (“representantes del pueblo” o consejo)’
que se celebraba debajo de un gran drbol fuera del recinto del merca-
do, los consejeros se sentaban en un circulo interior y los Uriaguel en
general, los jma‘th, el “pueblo”, en un circulo exterior, alrededor de
los consejeros.
Si un hombre mataba a otro en los alrededores del mercado, el dia
= del n?ercado (en algunos mercados la prohibicién de cometer asesinato
ta'mblén se extendia al dia anterior y al posterior), tenfa que pagar, en
dinero y/o en especie, la suma, prohibitiva para la época, de 1.000
duros hasani®' a los imgharem de la asamblea. Pero ademds la multa se
doblaba a 2.000 duros hasani si el homicidio se cometia en el mismo
m-ercado, hecho que inevitablemente “arruinaba” el mercado ese dia
Si el asesino no podia pagar, los imgharem se dirigfan en grupo hastz;
su casa, la quemaban, destrufan sus drboles frutales y se llevaban su
% ganado.
El asesino casi nunca estarfa presente para presenciarlo, los miem-
bros, del consejo conseguian la multa através de sus parientes. Si A
}Ilabxa asesinado a B, tenfa que huir inmediatamente como adhrib (del
altabe iib, “enemigo”) al territorio de otro clan o, mejor aidn, al de otra
tribu (un asesino Uriaguel huirfa a Ait ‘Ammarth o Igzinna);en y vice-
versa.l) donde seria recibido tras contar lo sucedido. EI ritual normal
consistia en que un asesino huido entraba en una casa de la tribu, en la
que estaba seguro de ser bien recibido, allf pondria la mano,en la
piedra de moler. Al hacerlo se aseguraba el asilo al ponerse bajo la
proteccién de la esposa de su anfitrién, de esta forma se convertia en
? istthurm (“el que busca asilo™).
Sln embargo, el asesino tenfa que huir solo, déjando atrds a su
familia y propiedades; tanto los descendientes de la victima como los

31
s eSEZﬁlZ; tema }m poco delicado el (fle pa}sar la cantidad a términos modernos. Un
amiguozum hson c.mco pese}as, hoy, 'c‘ 1mpll?a un-miltiplo de cinco, al igual que el
dars dcasanz mﬂa‘xrroqux y la nocién de rzya{; pero la cuestién no es tan simple. El
.5 lan;es 'c] prplccloradq NO eran cinco pesetas sino cincuenta, segin la
e gsanto a de p~rmc1plos y m.edlados de 1950. Asi, mil duros hasani equivaldrian
pese-tas e:) a? z;s eslianolas ('5.000 dirhams n}arroqul’s) y dos mil duros hasani a 100.000
o= ng nf) as (10.000 dlrha'ms marrgqms). En aquella época esta suma dejaba sin
08 e s6lo a un hombre sino también a todo su linaje.
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miembros del consejo de Ait Uriaguel le perseguirfan (los primeros
mds que los segundos, excepto si estos dltimos también eran familia-

res de la victima). Los parientes del asesino tenfan que acordar el pago

de r-hagq a los miembros del consejo y de d-diyith (cantidad que
podfa variar desde 100 a 2000 o mds duros hasani, al contrario del
haqq que siempre era una cantidad fija) para la familia del muerto, 4
siempre que ésta estuviera dispuesta a aceptarlo.

No era algo fijo el tiempo que un asesino tenia que estar alejado de
su hogar pero debifa ser un afio o dos, al menos hasta que se hubieran
apagado la furia y la ira. Si la familia del muerto estaba dispuesta a
establecer un d-diyith, la del asesino, acompafiada por un amrabit
(sing. de imerabten) o por el fgih o maestro de la mezquita local, iban
a su casa y sacrificaban una cabra. Después de que todos los presentes
hubieran compartido la comida del sacrificio, el amrabit o fqih abriria
las negociaciones de paz. S6lo después de que todo el dinero hubiera
sido pagado a las partes afectadas, el asesino podia volver. En caso
contrario, tenfa que permanecer en el exilio durante el resto de su
vida, entonces normalmente se casaba o volvia a casarse en la tribuen
la que habfa buscado refugio.

El motivo de que existieran penas tan altas se debia a que el dia
del mercado era un dfa de paz (s-sulh); el interés por la multa en si
radicaba no s6lo en que servia de disuasion para posibles asesinos en
el dia de mercado (no existia el problema de tener que pagar cualqier
otro dia de la semana, durante la cual era “temporada de caza” para
cualquiera y la chasse a [’homme era casi literalmente una parte de
la rutina diaria en cualquier rincén del territorio Uriaguel) sino que
ademds su reparto segufa y reforzaba el sistema de estamentos. Aun-
que probablemente era muy raro que todos los consejeros del sub-
clén y del clan realmente participaran en la colecta y reparto del r-
hagqq (es interesante sefialar que cualquier clan cuyos consejeros no
estuvieran presentes o llegaran tarde era automditicamente excluido
del reparto) debido a lo discontinuo del sistema territorial y a la
extensién del 4rea de la tribu en general, el reparto era el siguiente
(aunque quizds sea un poco en teorfa): La multa se dividia en cinco
partes iguales, una para cada khums de la tribu. Tras este reparto
inicial, los Ait Yusuf w-‘Ari y Ait ‘Ari (figura 1-2, khums I) dividian

su quinta parte del total en dos, una para cada uno. De la parte de los
Ait Yusuf w-‘Ari, un quinto iba al subcldn Ait Turirth y el resto era
nuevamente dividido en dos para los Ait Ughir Izan y los Isriham, a
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partir de aqui cada subcldn dividfa su parte entre los miembros de su
consejo en proporcidn a su fuerza y a la de las comunidades locales
que representaban. Lo mismo ocurria con los Ait ‘Ari: primero un

quinto para Timarzga y el resto se dividia en tres partes iguales para .
los restantes subclanes. Los Ait ‘Abdallah dividfan su parte en dos

para sus subclanes, al igual que los Ait Bu ‘Ayyash y los Imerabten,
mientras que los Ait Hadhifa daba un tercio a los Ait ‘Arus y a los
I‘akkiyen (dos tercios para Ait ‘Arus y uno para I‘akkiyen) y luego
se dividia el resto en dos entre sus subclanes.

El aspecto igualitario de esta distribucién es obvio, pero era bastan-
te normal que algin amghar (sing. de imgharen) reclamara una parte
mayor a expensas de los miembros del consejo a nivel de comunidad
local cuya reputacion de fuerza no era suficiente para impedirles obte-
ner un lugar en el aitharba‘in a nivel de clan. Para cuando el dinero
habia llegado a la iltima fase del reparto, la cantidad que recibia cada
consejero era muy pequefia. En una anotacion (referente a los Ait ‘Ari)
encontrada en un informe administrativo espafiol de 1928 se decia que
en los niveles inferiores, en caso de no quedar dinero para repartir, se
compraban cerillas que se repartian, puede que sea ap6crifo pero real-
mente existia un auténtico circulo igualitario.

Sin embargo, era més comin que el reparto se hiciera a nivel de clan
o subcldn, un tipico ejemplo es el Mercado de los Miércoles de los Ait
Turirth. También se dividia en cinco partes pero el reparto era diferente
al anterior: un quinto del total correspondia a Sidi Hmid n-Sidi r-Hajj
Misa‘ud, el juez, hermano de Sidi Muhand n-Sidi r-Hajj Misa‘ud que
tenfa el don de r-baraka, antes mencionado en el apartado 6, ya que Sidi
Hmid era el amghar amggran, €l mds alto amghar, de la regién. Me
contaron que cada verano, durante la cosecha, realizaba lo que se cono-
ce como r-'aiwad nj-urbu‘, durante el cual viajaba por todas sus comu-
nidades para prohibir las luchas mientras se recolectaba, se anunciaba
ptblicamente el miércoles siguiente por el pregonero del mercado. Al
mismo tiempo, también hacfa colecta de su ziyara anual. De igual for-
ma, en otros mercados Uriaguel era normal que los mas distinguidos
miembros del linaje local de verdaderos Imerabten recibieran una parte
del total de la multa. Otro guinto iba a parar al subcldn de los Ait
Turirth, otro al de los Ait ‘Arus , otro a los Ait Bu Khrif de Ait Bu
‘Ayyash y el dltimo al clan vecino (Axt Tsafth) de la tribu Axt Tuzin, a
quienes se les habfa usurpado, méds o menos, el emplazamiento del
mercado. Estos subclanes componen regularmente el mercado en cues-
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tién, pero los Timarzga (que tambi€én lo componen) fueron excluidos ya
que a través de uno de sus miembros mds importante se quedaron con

un cuarto del r—haqq de un pequefio mercado vecino en Igzinayen. Sin

embargo, es tipico que afirmen que tenfan derecho a un quinto de lo
recaudado en el mercado del miércoles en Turirth y que los Axt Tuzin
no; en cualquier caso estd claro que la parte que estos tltimos recibian
era simplemente en reconocimiento de sus reclamaciones.

Ya que casi cada clan del territorio Uriaguel tenfa y tiene su propio
mercado (bastante apartado. de los cinco mercados especiales para mujeres,
a los que los hombres tienen prohibido el acceso, consecuencia del
grado extremo de segregacién sexual que se da aqui mds que en nin-
guna parte de Marruecos)® los consejeros que asisten normalmente
reciben la mayor parte de sus remuneraciones de esta forma. El r-hagq
y su reparto, tanto en términos monetarios como en fraccionarios®, era
la reafirmacién del sistema de estamentos y la expresién integral de
los limites del clan a los que se refiere Montagne.

2 A. Sénchez Pérez. “Zocos de Mujeres en Beni Uriaguel”. Africa. Madrid, mayo
1943, pags. 22-23, expone la teorfa de que éstos aumentaron porque, como resultado de
las luchas incesantes, sélo las mujeres, en teoria exentas de las luchas, podian realizar
un pacifico intercambio comercial; André Adam (comunicacién personal, 2 de febrero
de 1965) cree que el motivo estd en que cada semana algunas mujeres estin menstruan-
do y por lo tanto son impuras. Cree que incluso hoy se da, aunque la costumbre ha
degenerado y muchas ancianas y mujeres pobres de cualquier edad pueden verse en los
mercados de hombres. La teoria de Adam se basa en la anterior existencia de mercados.
de mujeres en Sus. :

La idea de Sénchez Pérez es ingeniosa pero equivocada, no importaba lo san-
grienta que fuera la lucha, siempre estaba la sancién de r-hagq por un asesinato en el
mercado de hombres (aunque no siempre se pagara). Es interesante sefialar que en el
territorio Uriaguel s6lo existfa mercado de mujeres en la llanura y a mitad de la monta-
fia, no existia ninguno en el Yebal Hmam. Aqui es donde es més fuerte la segregacién y
dicotomia entre sexos e incluso es més fuerte que en ningtn otro sitio, los habitantes de
la montafia despreciaban la existencia de mercados de mujeres y lo consideraban un
signo de debilidad, ellos mantenian encerradas a sus mujeres. Me contaron que hace una
generacién ninguna mujer asist{a al Mercado del Miércoles en Ait Turirth.

Todavia existe un mercado de mujeres en Temsaman, pero estd al otro lado del
rfo Nkur, fuera de los limites Uriaguel, este emplazamiento podria ser influencia de los
Uriaguel. Se dice que Igzinnayen y Ait ‘Ammarth tuvieron mercados de mujeres antes
de Abd el-krim, hoy no existe en ninguna de las tribus. TR

¥ Las multas en el Rif siempre se han expresado en dinero, nunca en ovejas, como
entre los bereberes del Atlas. Con “fraccional” quiero decir eso exactamente y no frac-
tion como los franceses describen los segmentos del nivel més alto de la tribu.”
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IV.8. “.. et il arrive fréquemment que les querelles intestines s’apaisent
pour permettre a chaque ‘khoms’ d’entrer en lutte contre le vo-
isin”. “...'y se dan a ménudo querellas internas en las que cada
khums entra en guerra con un vecino”.

Una vez mds volvemos a la cuestién de los sistemas de alianzas liff

de facciones mutuamente hostiles discutido brevemente en el apar-

tado 4.

Montagne malinterpret el funcionamiento de este sistema en el
norte de Marruecos, ademds su mapa de [iff de Ghmara-Sinhaja en
forma de tablero de ajedrez (Montagne; 1930, pdg. 208), en que se
muestra una guerra casi mitolégica en la que se “suponfa” que todas
las tribus del norte estaban involucradas, en una parte u otra, concuer-
da bastante mal con su afirmacién mds precisa dada anteriormente.
Parece irénico que la precisién del pie de pdgind que estamos comen-
tando sea tan grande mientras que toda la obra de Montagne abunda
en errores (al menos en cuanto al Rif, ya que no estoy en posicién de
comentar todo su trabajo, tan notable, en el Gran Atlas Occidental, el
Sus y el Anti Atlas de lo que trata en su mayoria el libro). Aunque
Robert Montagne y los problemas a los que intentd hacer frente pue-
den estar “pasados de moda” hoy, sélo deseo mostrar que su ripida
interpolacién a pie de p4gina sobre la estructura social Uriaguel era un
excelente indicador de la situacidn; antes de continuar me gustaria
hacer una pausa sélo para reconocer junto con Gellner que la obra de
Montagne es una de las dos més interesantes de la sociologia del
protectorado francés en las tribus de Marruecos (aunque afiadiria en la
lista la obra de Michaux-Bellaire) *

La estructura de /iff “permanente” en el término Uriaguel, que siempre
se invocaba en caso de conflicto a nivel de toda la tribu, representa
una consecuencia muy interesante tanto del sistema de segmentos como
del territorial, sin ser parte de ninguno de ellos. En el Cuadro I se
encabeza por Faccién A y Faccién B.

* La otra obra es Structures Sociales du Haut Atlas de Jacques Berque, Paris:
Presses Universitaires de France, 1955. Cf. la revisi6n realizada por Ernest Gellner tanto
de la obra de Montagne como de la de Berque, “The Far West of Islam”, British Journal
of Sociology, 1958. R. Gerofi ofrece una completa bibliografia de la voluminosa produc-
ci6n de Edouard Michaux-Bellaire en “Micnaux-Betiare”, Tingu: Bulletin de la Société
d’Histoire et d’Archéologie de Tanger, No 1, 1953, pags. 79-85.
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Cuadro 1
Faccion A Faccion B
Dentro de los AIT YUSUF W-‘ARI AIT ‘ARI
Ait Uriaguel: AIT TURIRTH i TIMARZGA
AIT HADHIFA AIT ‘ABDALLAH
AIT ‘ARUS
I‘AKKIYEN
AIT BU ‘AYYASH AIT ‘ADHIYA
IMERABTEN
Fuera de los AIT ‘AMMARTH TEMSAMAN:
Ait Uriaguel: clan de ITA‘UNEN clan de TRUGUTH
«AXT TUZIN:
clan de AXT ‘AKKI
BUCOYA:

clan de IZIMMUREN.

Surgen ciertos aspectos interesantes: primero,-si comparamos esta
informacién con la de las figuras 1-1 y 1-2, podemos ver que la estruc-
tura de Iiff no se corresponde con la de khmas (ni con la del clan o
subcldn excepto en raras ocasiones) sino que mds bien tiende a ir en
contra;, como en el caso del khums de Ait Yusuf w-‘Ari / Ait ‘Ari, en
que cada clan estd en oposicién al otro; lo mismo acurre con Ait
Turirth y Timarzga en el nivel de subcldn, en las montafias. El khums
de Ait Bu ‘Ayyash en oposicién con Ait ‘Adhiya, incluso el khums que
es un tnico terrritorio, lo que no ocurre con Ait Yusuf w-‘Ari / Ait
‘Ari. Por otra parte, Ait ‘Abdallah, gua khums, es una unidad y perma-
nece unida en el sistema Iiff como Ait Hadhija (por otro lado, contra
Ait ‘Abdallah) con los Ait ‘Arus y los I‘akkiyen. Aunque no se pudie-
ra comprobar entonces, parece razonable pensar que el [iff total cris-
talizé en las disputas o luchas entre Ait Yusuf w-‘Ari y Ait ‘Ari, entre
Ait Hadhija y Ait ‘Abdallah, entre Ait Turirth y Timarzga y entre Ait
Bu ‘Ayyash y Ait ‘Adhiya, Ait ‘Arus, I‘akkiyen e Imerabten (con
luchas internas), sin embargo todos ponfan a un lado sus querellas
internas para apoyar a la Faccién A.

Un segundo problema serfa la distribucién territorial; por supuesto
los lideres del [iff varian dependiendo de a quien se picgunte. Pero a
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parte de que sea sorprendente el esquema general de hostilidad hacia
un clan inmediato o un subcldn vecino, dentro del territorio de la tribu,
también se puede apreciar una caracterfstica en el Iiff Uriaguel total, la
cual creo que es Gnica en todo el Rif. Me refiero al desequilibrio
bésico, €l cual incluso desafia a la teorfa-de equilibrio que existe en
los sistemas de liff en general; dicho equilibrio es incluso mas intere-
sante ya que los Ait Uriaguel no lo perciben (o al menos no de una
manera explicita). El hecho, en contra de los sistemas de liff, es que la
Faccién A es innegablemente mayor que la Faccién B. Por supuesto se

puede dar por sentado un equilibrio entre ambas facciones antes de la '

llegada de los Imerabten; como ya hemos visto, éstos probablemente
llegaron con el matrimonio de Sidi Mhand u-Musa con la hija de un
amghar del clan Ait Yusuf w-‘Ari. ' :

De esta forma, los Imerabten se convirtieron en un peso extra en la
Faccién A, la cual, seglin cuentan, ganaba la mayorfa de las luchas
internas. En una publicacién anterior®, decia que en la formacién de
un determinado sistema de liff se tenfa que tener en cuenta e} nimero
de sistemas primarios, constituidos por khums o clanes, en aquellas
tribus en las que existia un nimero par de segmentos primarios las
asociaciones eran automadticas (como en Ait ‘Ammart, con cuatro cla-
nes o r-urbu’, dos contra dos), mientras que en las tribus con numero
impar uno queda suelto y puede optar por una neutralidad total (como
Bucoya o Temsaman) o entrar en una faccién, lo que desequilibra la
balanza (como ocurrié en el caso de Igzinnayen y Axt Tuzin, aunque
los detalles de dicho caso son mds complejos y no entraremos en
ellos). Este argumento estaba basado en la suposicién de una teoria de
equilibrio total; hoy, aunque no la rechazo, tampoco le concedo la
importancia que le di entonces, debido a una recapacitacién sobre €l
desequilibrio Uriaguel. Los liffs de los Uriaguel estdn en desequilibrio
en favor de la Faccién A.

En este caso, el motivo se ‘encuentra en la llegada de los Imerabten.
A través de su alianza con Ait Yusuf w-‘Ari, ellos mismos crearon el
desequilibrio, lo que es paraddjico ya que tradicionalmente algunos
miembros de su linaje habfan restaurado el equilibrio mediante el
acuerdo de la paz (mientras que el resto de los miembros del linaje
intentaban ser de linajes “laicos”).

3 D. M. Hart, op. cit.,, 1958, pdgs. 204-6, nota 44.
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~ Observando el Cuadro I, se puede ver que se intentd equilibrar el
51§tema mediante alianzas fuera del territorio Uriaguel, con clanes de
tr.1bus vecinas. Otra cuestién interesante es conocer 1os limites de un
sistema de /iff. Como decfa Gellner®, los liffs permanentes en el es-
quema de Montagne;-tal y como los presentaba en el caso del Atlas
Occidental, también eran transitorios, es decir, que si Ay B pertene-
cfan a un /iff y B y C también, por légica A y C estaban también en un
liff. En principio esto sucede en los sistemas de iff en el Rif, pero sélo
h?sta cierto punto, ya que el sistema tenfa limites bien definidos. En
cierto sentido, era el tablero de ajedrez que tanto gustaba a Montagne,
pero més pequefio, aunque quizéds seria mds apropiado hablar de c1>ma
serie de pequefios tableros de ajedrez, hasta donde se pueda hacer esta
analogia. Yo prefiero pensar en él como una serie de circulos concén-
tricos entrelazados y divididos en dos y/o biseccionados, cada uno con
un circulo interior, que representa los clanes de tribus vecinas, los
cuales a su vez estaban envueltos en sus propios sistemas de /iff pero
que aportaban ayuda en armas y dinero para los clanes que favorecian
en la tribu en guerra mientras ellos no luchaban.

Esto explica la presencia, como se puede observar en el Cuadro
de un clan de Ait ‘Ammart al lado de la Faccién A y de un clan de:
Tjemsaman, otro de Axt Tuzin y otro de Bucoya en la Faccién B. En la
figura 1-3 se indican fas caracteristicas generales del sistema de /iff en
el Rif; la figura 1-4 es un paradigma que esquematiza los sistemas de
liff de las seis tribus del Rif Central, mas o menos tal y como existian
sobre el terreno.

% Para ver la cita exacta : Hart, op. cir., 1958, p. 204, nota 44.
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Figura 1.3. Liffs del Rif: Entrelazados, Biseccion y Triseccion: El circulo del
centro representa el territorio de una sola tribu, el exterior a uno de los clanes
de tribus vecinas. Los segmentos blanco y negro dentro del territorio de la
tribu (es decir, dentro del circulo interior) representa a los clanes hostiles 'y
opuestos, mientras que las zonas sombreadas de los circulos exteriores répre-
sentan los clanes de tribus vecinas que pueden ser hostiles y/o amigas depen-
diendo del contexto.
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THIMSAMAN

,,,,,

AITH AMMARTH

IGZINNAYEN

Figura 1.4. Paradigma de los sistemas de liff de las seis tribus del Rif Cen-
tral. Las lineas discontinuas representan los clanes divididos por un [iff; N se
refiere a los clanes neutrales.

Cada tribu del Rif tenfa su propio sistema de [iff, en el que podrian
verse envueltos los clanes de tribus vecinas, aunque a veces no suce-
diera, pero nunca toda la tribu vecina, éste es precisamente el limite
del sistema. Cada circulo que representa a la tribu podia verse afecta-
do en. parte por sus vecinos pero nunca totalmente. De esta forma,

&5
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cada rueda giraba independientemente de las otras, aunque a veces 1os
dientes se podian unir en el engranaje. En el caso Uriaguel el tema se
complicaba debido a la discontinuidad territorial de los subclanes par-
ticipantes y a la presencia de los Imerabten, que crearon un de'sequ1]1-
brio en el sistema; sin embargo, estos factores no-obscurecieron el
funcionamiento de este sistema. .

El liff “temporal” que existia en un clan, subcldn o comunidad local
podia sufrir algdn cambio. Esto era lo que sucedia, como veremos en
un breve examen de sus comunidades locales y linajes, en el territorio
del subcldn Ait Turirth®.

1V.9. “Seuls dans tout le Rif, les Beni Ouriaghel ont des ‘khoms’ dont
le territoire est formé de parcelles séparées”. “Sdlo en el Rif,
los Beni Uriaguel (Ait Uriaguel) tienen khmas, cuyo territorio
estd formado por parcelas separadas”.

No hay necesidad de comentar este punto puesto que ya ha sido
adecuadamente explicado en el anterior apartado 5.

IV.10. “... Partout ailleurs, chez les tribus de Mtiwa, Beni Bou Frah,
Beni Itteft, Bucoya, Temsaman, la division en ‘khoms’, trés
apparente, découpe le pays en petites unités sensiblement‘ e"ga-
les en force et en surface, quelles que soient les condztzons.
géographiques de la vie”. “... Entre las tribus de Mtiwa, Beni
Bu Frah, Beni Itteft, Bucoya y Temsaman la division en khmas,
muy diferenciada, divide la region en pequerias unida.defs de
muy similar fuerza y superficie, sin importar las condiciones
geogrdficas existentes”.

De éstas tribus que menciona Montagne, s6lo Temsaman estd real-
mente dividida en khmas, que en este caso coincide completamente
con la estructura del clan. Beni Bu Frah y Ait Itteft tienen cuatro

37 En este caso, los cambios en los /iffs van a ser una parte crucial en la historia
narrativa de una lucha hereditaria, sus circunvoluciones y ramificaciones, que se tratard

en la seccién V.
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clanes cada uno, Bucoya tiene tres y Mtiwa parece tener siete (este
dltimo no lo he verificado). Sin embargo, el asunto estd claro: la
discontinuidad territorial de los kimas y clanes, tratados ampliamente
hasta ahora, sélo existe en Ait Uriaguel.

V. LINAJES Y COMUNIDADES LOCALES EN AIT TURIRTH,
TERRITORIO DE UN SUBCLAN

Los Ait Turirth (figura 1-2, khums I, subcldn de Ait Yusuf w-‘Ari)
afirman que los nueve linajes que lo forman descienden de un antepa-
sado comin, ‘Amar, y que por lo tanto ellos son Ait ‘Amar. Se puede
retroceder hasta encontrar conexiones genealégicas con ‘Amar (quien
seglin cuentan, procedia de Ait Yusuf w-‘Ari) pero sin duda la genea-
logia ha sido reducida. Estos linajes son: (1) Ait Uswir, (2) Yinn (“los
de”) Hand w-‘Abdallah, (3) Ait ‘Aru Musa, (4) Dharwa (“hijos de”) n-
‘Ari Muhand Ugshar, (5) Ait Mhand u-Sa‘id, (6) Ait Ufarasn, (7) Ait
Ikhrif u-Hand, (8) Ihammuthen (quedan muy pocos) y (9) Ait ‘Amar.
De estos linajes, sélo los tres tltimos han vivido siempre en territorio
Uriaguel, el resto compré la tierra a Igzinnayen a través de la frontera
de la tribu al sur. De estos linajes s6lo Ait Uswir, Yinn Hand w-
‘Abdallah, Ait ‘Aru Musa y Ait Mhand u-Sa‘id tomarén parte en lo
que sigue.

Sin embargo, en el territorio del subcldn también encontramos siete
linajes “forasteros™: dos linajes “santos”, Dharwa n-Sidi r-Hajj Misa‘ud
de los Imerabten de Ait Kammun, y algunos representantes menores
de los Chorfa n-Sidi Hand u-Musa del subcldn de los Asht ‘Aru ‘Aisa
de Igzinnayen; y cinco linajes “laicos”, Ait Hand u-Misa‘ud (de Ait
‘Ammarth), Ait Ya‘qub (de Igzinnayen), Iznagen (también de Igzinna-
yen), Ihawtshen (de Axt Tuzin) y Imjjat (también de Igzinnayen). Es
fascinante la historia de como este tltimo linaje, - Imjjat, llegé a ser
uno de los mds poderosos en el territorio del subcldn y como poste-
riormente se desintegré por una lucha entre dos hermanos y sus des-
cendientes. Lo cuento de forma puramente narrativa mds adelante,

-pero me reservo un andlisis propiamente sociolégico para una futura

publicacidn. )

En el pasado, la tribu de Igzinnayen posefa la mayor parte del
actual territorio de los Ait Turirth, los antepasados de los actuales
linajes, mencionados anteriormente, lo fueron comprando poco a poco.
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Figura 1.5. The Upper Nkur Region-Ait Turirth and Timarzga

Todos estos linajes, ademds de los seis primeros linajes “forasteros”
(uno de los linajes santo se instalé en Ait ‘Aru Musa y el otro cerca de
el’Ass, por otra parte Iznagen y IThawtshen estaban ambos en Tigzirin),
ya se habfan instalado cuando, hacia 1860, Muhand n-‘Ari n-‘Abd r-
Harim (apodado el “Fqir Azzugwagh”, el “hermano laico pelirrojo”
por ser miembro de la hermandad Dargawa, conocido por su apodo
como suele ocurrir en el Rif) se separé®® de su linaje en Hibir, en el

3 .z . P .
) ® Lo que llamo separacién es un fenémeno muy comiin en la estructura social del
le. Implica el acto fisico de un individuo o linaje A de empaquetar todas sus pertenen-
clas y trasladarse a la localidad B, en un clan diferente de la misma tribu o en una tribu
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clan de Asht ‘Asim de Igzinnayen y se marché al territorio Uriaguel
hacia 1852-53. Parece ser que su marcha se debi6 a una lucha con un
sharif al que matd, éste, que no era demasiado importante, pertenecia
al subclén vecino de Igzinnayen de Asht ‘Aru ‘Aisa. S6lo he de afiadir
que el linaje de Imjjat todavia existe en Hibir, por otro lado, este
movimiento fisico documenta muy bien cémo puede suceder la redu-
plicacién de un linaje de una tribu a otra.

El Fqir Azzugwagh se dirigié a Bulma, al este del rio Nkur, donde
ya se habfan instalado los Yinn Hand w-‘Abdallah. Le vendieron un
trozo de tierra y en 1853 le dieron una mujer para que se casara;
entonces conocié a un hombre llamado ‘Aisa w-‘Amar del linaje Ait
‘Aru Musa, quien le conté que la tierra mds arriba de Bulma (Bulma
no tiene agua) en el-’Ass, era excelente y se fueron allf los dos. Esta
tierra, de 1.400-1.450m de altitud era realmente buena, la mejor en Ait
Turirth. Siempre hay abundante agua en el pequefio pero tumultuoso
riachuelo de Saru nj-‘Ass que nace de un manantial de la montaia
(cuentan que comenzé a brotar cuando uno de los chorfa de Sidi Hand
u-Musa, quien podfa hacer que su caballo subiera y bajara por las
paredes de un acantilado, golped una roca con su vara) y llega al rio
Nkur; v aunque las montafias son empinadas y rocosas (con pinos de
alepo aqui y alld) siempre se puede cultivar cebada y centeno.

Asi que, en el-‘Ass, los dos compraron la tierra en cuestion a sus
duefios, los Ihammuthen (que posefan la tierra alta) y a los Yinn Hand
w-‘Abdallah (que posefan la tierra baja) y juntos construyeron una
casa al lado del riachuelo ademds de una prensa de aceitunas. Ya que
ambos compartfan los gastos en esta aventura, la divisin tanto de la

completamente distinta. Sin embargo, se mantiene siempre el nombre del antiguo linaje
en el nuevo lugar: es el caso de Ikatshumen alto y bajo en Ait Yusuf w-*Ari; Bu Mingad
alto, medio y bajo en Ait ‘Ari y muchos ejemplos més. El ejemplo adecuado en este
momento es el de la reduplicacién del linaje Imjjat desde Igzinnayen hasta Ait Uriaguel.
Este fenémeno tengo la intencién de tratarlo en detalle en un futuro trabajo, sélo diré
ahora que normalmente son dos los motivos: (1) exilio de asesinos que habfan quebran-
tado lu “paz” del mercado y (2) la presién demogréfica que obligaba a marcharse.

Por supuesto, este fenémeno ha dejado de ocurrir desde 1921 con el inicio del
régimen de Abd el-krim. Las razones son que no existen luchas internas y que no hay
mds tierras disponibles, ademés de por el mantenimiento, con el protectorado espafiol,
de un s itus quo después de 1926.
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propiedad como del agua de riego (también del aceite) entre sus actua-
les descendientes es exactamente la misma que era entre ellos, incluso
aunque ‘Aisa w-‘Amar sélo tuvo un hijo (‘Amar w-‘Aisa w-‘Amar)*
y el Fqir Azzugwagh tuvo cuatro hijos (‘Amar Uzzugwagh, Mzzyan
Uzzugwagh, Muh Akuh Uzzugwagh y Muh Uzzugwagh) y una hija
que dio en matrimonio a ‘Amar w-‘Aisa, el hijo de su socio. Los
descendientes de ‘Amar w-‘Aisa siguen teniendo la misma casa y la
prensa de aceitunas de los dos linajes; los del Fqir Azzugwagh, en
1955 cuando me encontraba recogiendo material, tenfan cuatro casas,
todas dispersas al estilo Uriaguel, a lo largo del terreno cultivado. Una
de esas casas se acababa de terminar cuando yo concluia la primera
parte de mi trabajo.

V.1. Composicion del linaje de Imjjat

En 1955, en estas cinco casas vivian 71 personas. De éstas, tres
nubath (sing. nubth) o fam_ilias““, que comprendia el (sub)linaje de
Dharwa n-‘Amar w-‘Aisa (2 hermanos casados, sus esposas, una ma-

¥ En el Rif es muy comin que un hombre lleve el nombre de su abuelo y no el del
padre. Esto tltimo ocurre si el padre muere antes de que él nazca. También es comin, en
las mismas circunstancias, si la madre se queda viuda, es lo que Fortes ha denominado
“complementary filiation” [filiacién complementaria] (cf. M. Fortes. “The Estructure of
Unilineal Descent Groups” en Simon and Phoebe Ottenberg, eds., Cultures and Societies
of Africa. New York: Random House, 1960, pags. 162-89). El nifio lleva el nombre de la
madre, por ejemplo: Muhand n-Fattush. Se da sobre todo si la madre se queda viuda y
tiene que criar al nifio sola; también si procede de otro clan o tribu distinta al de su difunto
marido, por ejemplo: Muh n-Ta‘ush (la madre de Ait ‘Arus) o ‘Allush n- Tag21nnmth (la
madre de Igzinnayen). (También sirve para diferenciar a los nifios en caso de matrimonio
maltiple del padre, pero es mds raro y los del lugar lo niegan). S6lo sirven para diferenciar
e identificar a los parientes bajo una serie de circunstancias; no existen los correspondien-
tes derechos u obligaciones en la rama femenina.

“  Nubth significa literalmente “turno”. También se aplica a un joven soltero y su
madre viuda, al igual que a una familia sensu stricto con padre, madre e hijos solteros.

El concepto se refiere al mantenimiento colectivo de toda la comunidad local del fgih:

maestro del Cordn, de la mezquita local, a quien se paga anualmente en cebada por sus
servicios. En 1955 el fgih de la mezquita de Bulma, que también sirve a el-‘Ass, recibié
de 8 a 10 quintales de cebada procedentes de las comunidades de Bulma, Ignan y el-
‘Ass, cada nubth pagé en la misma proporcién. Ademds, cada nubth, por turno (de ahi
viene el nombre) alimenta al fgih cada noche, éste manda por la tarde a uno de sus
alumnos a la nubth en cuestién para que le lleve la cena.
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dre viuda y su hermana soltera, 3 hijos solteros y 4 hijas solteras), en

total 13 personas. En las cuatro casas de mds arriba, se encuentran
diez-nubath que forman el linaje de Dharwa u-Fqir Azzugwagh, o
Imjjat nj-‘Ass, con un total de 58 personas. Estos se dividieron en tres
sublinajes. (ijujga, -sing. jajgu)-a partir de tres de-los cuatro hijos del
Fqir Azzugwagh, de la siguiente forma:

(a) Dharwa n-‘Amar Uzzugwagh, con 5 nubath, la primera formada
por un hombre, sus tres esposas, su madre viuda, la hermana viuda de
su padre, su hermana soltera, su hijo soltero y tres hijas solteras, un
criado y dos criadas (14 personas). La segunda compuesta por un
hombre, el hermanastro del primero por parte materna (la madre se
habfa casado con tres hermanos, dos de los cuales habian muerto de
manera violenta), su esposa y dos hijas solteras (4 personas). La terce-
ra formada por un hombre, tio paterno de los dos primeros, su esposa,
tres hijos solteros y tres hijas solteras (8 personas) La cuarta con el
primo de los dos primeros, por parte paterna, (€1 era el que acababa de
construir "la casa antes mencionada), su esposa, el hijo soltero del
anterior matrimonio de su esposa y sus dos hijas solteras. La quinta
compuesta por un joven soltero (su padre, hermano del anterior, habia
muerto), su madre viuda y dos hermanas solteras (4 personas, aunque,
en aquel momento, la viuda, su hijo e hijas vivian en el linaje de la
viuda en r-Mquddam,“de Yinn Hand w-‘Abdallah, en la vecina comu-
nidad local de Bulma). El total de Dharwa n-‘Amar Uzzugwagh: 35
personas. (Tendrfa que afiadir que los miembros de las tres primeras
nubath viven en la unica casa de dos plantas de la regién. Sin embar-
go, el hombre de la primera nubth posee su propia casa, construida por
su padre antes de morir, la cual no esté situada en el-‘Ass sino a unos
4-5 km mds abajo, en las orillas del rio Nkur; él, su madre viuda, su
segunda y tercera esposas ademds de sus hijos viven en esta casa de
manera regular, mientras que su primera esposa y sus hijos residian en
el-‘Ass).

(b) Dharwa n-Muh Akuh Uzzugwagh, con 2 nubath; la primera
formada por un anciano (Muh Akuh Uzzugwagh, fallecido en 1956),
su esposa, cuatro hijos solteros y tres hijas solteras (9 personas). La
segunda con uno de sus hijos casado, su esposa y una hija soltera (3
personas). El total de Dharwa n-Muh Akuh Uzzugwagh: 12 personas.

(c) Dharwa n-Mzzyan Uzzugwagh, con 3 nubatk; la primera forma-
da por un hombre, su esposa, sus tres hijas solteras y un hijo soltero (6
personas). La segunda con el hermano menor del anterior, su esposa y
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una hija soltera (3 personas). La tercera compu‘esta por el primo (por
parte paterna) soltero de los dos anteriores y su madre viuda (hija de
Muh Akuh Uzzugwagh), (2 personas). En total 11 personas.

Ademds de las personas que vivian en Dharwa n-‘Amar w-‘Aisa, se
poc.in’an afiadir los animales: dos vacas, un burro, quince gallinas y
trem.ta cabras; también la cosecha de veinte dias (de cebada y centeno;
los rifefios tienden a medir su agricultura en términos temporales mé;
que espaciales), veinte higueras, diez olivos, treinta almendros, cinco
parras y cuatro dias de cosecha de maiz. A la de Imjjat (Dharwa u-Fqir

Azzugwagh) se podria afiadir dieciocho vacas (seis de las cuales esta- '

ban en otro sitio en ese momento), ciento nueve cabras, una mula, tres
bElrros, unas cuarenta gallinas y dos gatos, ademds de ciento sesenta
dl.as de C?SCCha de cebada y centeno, setenta higueras, treinta y un
olivos, 'vemte almendros y cincuenta parras (estas Gltimas pertenecfan
a un miembro del linaje pero estaban en algiin-lugar en Timarzga).
Las ocho hectdreas de tierra de cultivo de propiedad individual (r-
murk) (en oposicién a la colectiva r-mishra, la tierra de pasto del jma ‘th
terreno que pertenece a todos los hombres miembros de la comunidad );
reservado generalmente para el pasto de las cabras) habian sido dividi-
das en ocho partes por el Fqir Azzugwagh y ‘Amar w-‘Aisa; de éstas
cuatro pertenecian a Imjjat y cuatro a Dharwa n-‘Amar w-‘Aisa. El
reparto en el nivel del sublinaje era el siguiente: una parte para ‘Amar
Uzzugwagh y sus hijos, otra para Muh Akuh Uzzugwagh y sus hijos
(,10§ para Mzzyan y Muh Uzzugwagh y los hijos del anterior (ya que esté
ult.lfno muri6 de forma violenta al igual que su tnico hijo, el cual no
dej.o descendencia masculina) y cuatro para ‘Amar w-‘Aisa. La hija del
Fqir Azzugwagh, que se habfa casado con ‘Amar w-*‘Aisa, renuncié a su
pam? de la herencia en favor de sus hermanos. Los derechos de regadio
se distribuyeron de la misma forma: cuatro dias (96 horas) para Imjjat
(Dharwa Uzzugwagh; uno para ‘Amar Uzzugwagh, otro para Muh Akuh
Uzzugwagh y dos para Mzzyan y Muh Uzzugwagh) y cuatro dfas para
Dharwa n-‘Amar w-‘Aisa. Un dfa de riego en el-‘Ass empieza a las
20:00 horas y termina el dfa siguiente a la misma hora.

V.2. Modelos de matrimonio

Los e.lctuales miembros del linaje Imjjat son tres o incluso cuatro
generaciones posteriores al Fgir Azzugwagh. De los 42 matrimonios
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de los que existe constancia (sin contar a las mujeres que se han
casado fuera del linaje), 18 son de individuos que atn viven. Trece
casos fueron de matrimonios plurales (con dos o tres esposas, nunca
cuatro), catorce de matrimonios secundarios o succesivos y cuatro
casos fueron divorcios. Tres casos han sido matrimonios endégamos
(dos de ellos entre primos) aunque el modelo de matrimonio que pre-
valece es sin duda la exogamia: diez mujeres se han casado fuera del
linaje, en Ait Uswir (3), -Mquddam Hand w-‘Abdallah (1), Iznagen
(1), Ait Ufaran (1), Ait ‘Aru Musa (4, incluyendo a la hija del Fair,
Fadhma Uzzugwagh con ‘Amar w-*‘Aisa en el-‘Ass) mientras que unas
21 mujeres han entrado en linaje, provenientes de Yinn bil-Lahsin
Hanl w-‘Abdallah (1, la esposa del Fgir), Ait Uswir (4), Dharwa u-
Mrabit ‘Ari (2, este es un sublinaje descendiente de los Chorfa n-Sidi
Hand u-Musa de Igzinnayen pero reside en Kinnirth, cerca de el-‘Ass,
en territorio Uriaguel, tenfa cierto prestigio y quizds r-baraka), r-Mquddam
Hand w-‘Abdallah (5), Ait ‘Aru Musa (1), Iznagen (3), Ait Mhand u-
Sa‘id (2), Ihawtshen (1), Ait Ufaran (1), Yinn ‘Aru Misa‘ud Hand w
‘Abdallah (1) y Yinn Tufali Hand w-‘Abdallah (1). '

La exogamia puede ser quizds mds significativa en el caso de Imjjat
que en ningtin otro linaje hasta ahora mencionado. El Fgir Azzugwagh
y sus hijos quisieron crear lazos maritales y, por lo tanto, alianzas en
cualquier parte dentro de Ait Turirth donde eran forasteros*! a pesar de
haberse instalado. La endogamia en estos linajes sélo se da en una
proporcién ligeramente mayor, COmo se desprende de las pruebas ge-
nealégicas por mi aportadas. En el territorio Uriaguel, el matrimonio
suele ser dentro del clan o subcldn, los linajes de determinadas comu-
nidades locales simplemente entregan las mujeres en una sucesién
interminable, afio tras afio; si el Linaje X (digamos Imjjat) ya tiene
lazos (estd idhuran, como se dice en el Rif) con el Linaje Y (digamos
r-Mguddam Hand w-‘Abdallah o Ait Mhand u-Sa‘id), tiende a mante-
nerlos y renovarlos en el futuro®.

41 1os Imjjat en el-‘Ass no mantienen en secreto su origen “forastero”. Todos sus
documentos de matrimonio, propiedad, etc, extendidos en 4rabe por el fgih local se
refiere al Fqir Azzugwagh y a sus hijos como I-Gzinnayi aslam, wa-la l-waryaghli
daram, “de origen Igzinnayen pero residente en territorio Uriaguel”.

2 He encontrado algunos matrimonios entre primos en algunos linajes de Ait Turir-
th, pero ninguno en Imjjat. No es el mis.no factor suplementario que entre los beduinos
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También se han dado bastantes casos de exogamia, aunque en los
tltimos afios: dos mujeres han ido a Timarzga y tres han venido de
dicho subcldn ademds de dos de Ait ‘Arus. La exogamia en el nivel de
la tribu ha consistido en tres mujeres que fueron a Igzinnayen (una de
ellas para Imjjat en Hibir), una a Axt Tuzin, una a Tafarsith y una a el-
Mtalsa en el Rif oriental. Los matrimonios de este tipo se dan con
mayor frecuencia que la endogamia en los linajes, en este caso en
cuestidn; sin embargo, en otros casos en Ait Turirth la frecuencia es
menor. Existe constancia de unos ocho casos de herencia de viuda (lo
llamo asf siguiendo a Evans-Pritchard, en lugar de “levirato”: cuando
un hombre muere, su hermano, normalmente mds joven, se casa con la
viuda, pero los hijos llevan su nombre en lugar del nombre del difun-
to® (este tipo de “herencia de viuda” es lo normal para drabes y bere-
beres, y no el verdadero levirato de los antiguos judios y del pueblo
nilético de Nuer de Evans-Pritchard). Coon* pensaba que el motivo
era mantener a las viudas cuyos maridos hubieran muerto de manera
violenta; la idea es atractiva pero s6lo corresponde en parte a la reali-
dad de este caso.

Las verdaderas razones del yarrit w-umas (“ella se casé con el
hermano”), segin los Uriaguel, estdn més basadas en la utilidad, ade-
més de en el honor y la desconfianza, son tres: (1) asegurarse de que
la propiedad en cuestién permanece en manos de dicho linaje; (2)
evitar que la viuda pierda su estatus al casarse con un extrafio; (3)
evitar que sus hijos, si tiene alguno, sea criado por un extrafio. (De
hecho en dos casos se dié doble herencia de viuda: en uno de ellos una
mujer, que atin vive, se casé con fres hermanos sucesivamente, dos de
ellos tuvieron una muerte violenta, uno en una lucha hacia 1920-21 y
el otro a causa de una bomba francesa en la Guerra del Rif en 1925,
mientras que el tercero se convirti en shaikn de los Ait Turirth con
los espafioles y fallecié pacificamente en su lecho en 1946. En el

(cf. E. Peters. “Proliferation of Segments in the Linage of the Bedouin in Cyrenaica”.JRA/,
vol. 90, no 1, 1960, pags. 29-53. [Reimpreso en el Capitulo 18, vol. I. Peoples and
Cultures of the Middle East].

43 Godfrey Lienhardt. Social Antropelogy. London:1964. p.138.

# Cf. Blliot D. Chapple & Carleton S. Coon. Principles of Antropology. New York:
Henry Holt, 1942, p.311.
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segundo caso, una mujer se casé con un hombre, tras su asesinato sc
casé. con el primo paterno de su difunto marido y después de que éste
muriera-de forma accidental, se casé con su hermano).

La otra cara de la moneda, el sororato (iwi dhasrifthines, “él se casa
con la hf:rmana de su esposa”) también es bastante comtn en el terri-
topo Uriaguel; pero aunque tenemos ejemplos en otras genealogias de
Ait Turirth, no existe ningin caso en Imjjat. En este caso la propiedad
no es lo importante, s6lo se tiene en cuenta dos consideraciones: H
que la hermana de la fallecida cuidar4 de los hijos de ésta y (2) que €l
permanecerd en buenos términos con la familia.

Figura 1.6. Exogamia local del linaje Imjjat en el-“Ass.
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Los Dharwa n-‘Amar w-‘Aisa se han casado todos con mujeres del
linaje Ait ‘Aru Musa, sin embargo, existen dos excepciones: la hija del
Fgir Azzugwagh (que se casé con ‘Amar w-‘Aisa) y otro miembro que
atin vive, cuya esposa procede de Ait Bu ‘Ayyash. Existe constancia
de un caso de herencia de viuda (pero desde 1955); de esta forma, este
sublinaje ha mantenido estrechos lazos con su linaje original situado
mds abajo, junto al rfo Nkur.

V.3. Otras comunidades y linajes de los Ait Turirth

En todo el territorio del subcldn Ait Turirth (con una poblacién total
de 2.690 habitantes en 282 casas, en 1952)* también podemos encon-
trar las comunidades locales y miembros de el-‘Ass, Ignan y Bulma;
el-‘Ass también incluye, a efectos administratives, al linaje de Dharwa
u-Mrabit en Kinnirth, antes mencionado, con un total de tres casas,
cuatro nubath y veintitrés habitantes en 1955. Ignan estd formado por
el linaje de Ait Mhand u-Sa‘id con un total de once casas y treinta y
tres nubath y, en menor proporcién, por Ait Uswir, tres casas y seis
nubath. Bulma es mas heterogéneo, estd compuesto por: (a) varios
sublinajes de Yinn Hand w-‘Abdallah: Itufaliyen, Ibutaharen n-Bulma,
Yinn ‘Aru Misa‘ud, r-Mquddam y Yinn bil-Lahsin (total dieciocho
casas y treinta y siete nubath, aunque Yinn ‘Aru Misa‘ud también
posee otras seis casas y dieciséis nubath en Tigzirin*); (b) un pequefio
grupo formado por un herrero de clase social baja y su hijo, de Axt
Tuzin, de donde se supone que proceden los herreros y los miembros
de otros grupos de trabajadores, tradicionalmente de clase social baja*’;

* Cifras ofrecidas amablemente por el capt. José Rodriguez Erola del ejército
espanol, en aquella €poca interventor comarcal de Ait Uriaguel. Las cifras de Marruecos
de 1960 indican un total' de 556 nubath y 3.424 habitantes.

* Poblacién en 1952: 521 habitantes y 36 casas y, segin el censo marroqui de
1960, 117 nubath y 514 habitantes.

47 Existen varios grupos de este tipo: imziren (herreros), imdhyazen (misicos, tocan
un instrumento llamado zammar, se les paga para que canten y bailen en las bodas,
también crian caballos y burros que cruzan para obtener mulas), ikiyyaren y ibarrahen
(pesadores y pregoneros en los mercados) y igizzaren (carniceros). Aunque existen
muchos carniceros en I‘akkiyen, proceden de Axt Tuzin, al igual que los miembros de
otras profesiones. Estos grupos practican normalment. ‘2 endogamia y carecen de pro-
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y (c) dos hombres de distintas partes de Igzinnayen, uno de ellos llegd
desde Bulma como adhrib, fugitivo, desde Ikhuwanen-(lit. “ladrones’)
en el clan de Asht*® ‘Asim y se qued6 (total tres casas, siete nubath); a
efectos administrativos, todos componen una nica comunidad local,
con una poblacién de unos 450 habitantes en unas 37 viviendas, en
1952. : A :

En Bulma se encuentra la mezquita local (thamzyidha nd-dshar),
donde un fgih ensefia a los nifios a leer el Corén, mientras que la
“Mezquita del Viernes” (thamzyidha nj-khutbath, o “mezquita del ser-
moén”), para todos los Ait Turirth, estd situada cerca del Mercado del
Miércoles y cuenta con dos fgihs, uno que pronuncia el sermén en la
oracién del mediodfa los viernes y el otro que ensefla a los muchachos
que viven en las comunidades cerca del mercado. La mezquita local
de Bulma no tiene propiedad habus (propiedad inalienable que perte-
nece y se asocia con las mezquitas) mientras que la mezquita del
subcldn tiene una pequefia; sin embargo, la mezquita de Tigzirin (lit.
“islas”) tiene unas cuatro hectdreas de tierra habus.

Para nuestro propdsito nos basta con esta especie de estadistica en
el “estudio de comunidad”. Bulma, a efectos administrativos, hoy se
concibe como una dshar (“douar™), comunidad local, con un mqgaddim
(llamado jari en tiempo de los espafioles, cabeza de todo el subcldn de
Ait Turirth); sin embargo, también Bulma, Ignan y el-‘Ass (e incluso
Kinnirth) son r-udhshur, “comunidades locales”, teniendo en cuenta la
separacién de uno a tres kilometros entre si. El punto de unién es la

piedades, se considera que no tienen “verguenza” (r-Hashuma o r-Hya). Como Coon ha
sefialado (op. cit., 1931, pag. 92) todas estas profesiones requieren un cierto grado de
exposicién y publicidad en la multitud y todos conllevan hacer algiin tipo de ruido. Los
dos nubath de herreros, padre e hijo, en Bulma, poseen, sin embargo, propiedades y se
han casado con mujeres de un linaje de Bulma; adn asf, no sélo no son respetados en el
lugar sino que ademds son el blanco de las burlas... Como ya he dicho, la sociedad del
Rif es extremadamente igualitaria, pero algunos rifefios son mds igualitarios que otros;
generalmente, la tribu de Axt Tuzin es denigrada por haber producido estos grupos
ocupacionales (que son casi “castas”)

48 Ajr Axty Asht son las distintas pronunciaciones de la misma palabra que signi-
fica “gente (de)”. Yinn significa “aquellos (de)” y dharwa (sing. mimmi) “hijos (de)”.
Otra forma de nombre de linaje también comun es el plural /--n, como Ihammuthen o
Tbutaharen, “los hijos de Hammu” o “los hijos de Bu Tahar”. El lector ya debe haberse
percatado y preguntado por estos términos, por eso los explico.
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Mapa 1. Rasgos fisicos
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mezquita de la comunidad local en Bulma (la cual, en 1961, se convir-
ti6 en “Mezquita del Viernes”); sin embargo, todos los que observan el
rito religioso, al menos exteriormente, asisten semanalmente a la mez-
quita del subcldn de Ait Turirth. La mezquita de Bulma sélo tiene un
santo menor (Sidi ‘Abd r-‘Aziz) al que no se venera; existe un cemen-
terio comun dividido en tres partes para los linajes de Bulma, Ignan y
el-‘Ass.
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Dentro de cada una de estas tres r-udhshur o “comunidades locales”
estdn los grupos de linajes (dharfigin, sing. dharfigth): en Bulma existen
varios sublinajes del linaje *“fundador”, Yinn Hand w-‘Abdallah, ademds
de algunos grupos de fuera; en Ignan se encuentran los dos sublinajes de
Ait Mhand u-Sa‘id (Ibutaharen n-Ignan, para diferenciarlos de Ibutaha-
ren n-Bulma, de Yinn Hand w-‘Abdallah; y Ait Mhand u-Sa‘id) ademids
de algunas nubath de Ait Uswir; y en el-‘Ass encontramos los dos
linajes, uno totalmente desarrollado y el otro atn incipiente, de Imjjat y
Dharwa n-‘Amar w-‘Aisa. El rompecabezas estarfa mds o menos com-
pleto si colocamos a Ait ‘Aru Musa (quienes dieron la vida a Dharwa n-
‘Amar w-‘Aisa) a orillas del rio Nkur y al resto de Ait Uswir cerca del
desfiladero de Arwil, por donde pasa el Nkur hasta el territorio Uriaguel
desde Igzinnayen; y en Tigzirin a los linajes “forasteros” de Iznagen y
Ihawtshen (estos dltimos se dedican a hacer esteras y serones, menos-
preciados casi tanto como los herreros y musicos, un linaje cuyos miem-
bros nunca lucharon pero que tradicionalmente enterraban a los muertos
de los linajes que si luchaban) y a Yinn ‘Aru Misa‘ud (Hand w-*Abda-
Ilah) de Bulma que compraron la tierra.

VI.LAS LUCHAS HEREDITARIAS EN EL LINAJE IMJJAT Y SUS
CONSECUENCIAS

Este articulo comenzé con historia y va a terminar con tradicién, con
una version local de la historia, un intento de hacer un todo narrativo
coherente de lo que fue, en un principio, una sucesién de anécdotas.

Después de que el Fqir Azzugwagh se instalara en el-‘Ass, sus hijos
crecieron y se casaron: ‘Amar Uzzugwagh con una mujer de Ait Uswir,
Mzzyan Uzzugwagh con otra de Ait Mhand u-Sa‘id, Muh Akuh Uzzu-
gwagh con otra también de Ait Uswir y la esposa de Muh Uzzugwagh
fue la misma que la de Mzzyan (“viuda de herencia” tras la muerte de
su hermano). El Fgir siguié viviendo con ‘Amar w-‘Aisa y su hija
(esposa de este tltimo) mientras que sus hijos construyeron sus casas
més arriba. Con el respaldo de sus hijos (todos excepto Muh Akuh
fueron excelentes guerreros) el Fqir Azzugwagh, un forastero, se con-
virtié en uno de los dos hombres més poderosos de todo Ait Turirth.

Sélo existia un hombre lo suficientemente fuerte como para desa-
fiarle: el Hajj Am‘awsh de Yinn ‘Ari Misa‘ud (Hand w-‘Abdallah) en
Bulma. Un buen dfa el Hajj y sus parientes, junto a algunos hombres
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de Ait ‘Arus y Ait Bu Khrif, deseosos de bajarle los humos al Fgir, se
dirigieron a el-‘Ass (que significa “jardines”) con la intencién de que-
marle la casa. El Fqir dijo a sus hijos que nunca volverfan a pisar su
casa si no disparaban a los molestos visitantes. Cuando éstos llegaron
a la prensa de aceitunas, los hijos del Fgir les dispararon, hiriendo a
varios, mientras ‘el resto hufa por donde hab{a venido.

Poco después, un tio paterno del Hajj Am‘awsh asesiné a un hom-
bre de Iznagen; un pariente del difunto le querfa (al difunto) fuera de
su camino y habia prometido al Hajj algo de tierra y una mujer si lo
despachaba. De esta forma, Iznagen obtuvo la proteccién del Hajj
Am‘awsh, algunos descedientes de éste viven actualmente en Tigzirin,
como ya hemos dicho. Hajj Am‘awsh dio la mujer en matrimonio a
uno de sus hijos®. Iznagen habfa estado en guerra anteriormente entre
si, pero no contra ninguno de los linajes de los que ahora era aliado.
Solo Ihawtshen (que enterraba los muertos de-los linajes en lucha)
permanecia neutral. Mds tarde, la escena se volvia a repetir cuando
otro hombre de Iznagen pidi6 al Hajj Am‘awsh que matara a un pa-
riente, asi el Hajj obtenfa mds tierras en Tigzirin. En ese momento
ocurri6 algo que complicarfa mas las cosas: Muh Uzzugwagh era ase-
sinado en 1897 por un miembro del linaje Imjjat, Muh n-Bu Yarij,
quien a diferencia del Fqir Azzugwagh habfa permanecido en Hibir,
area de la tribu de Igzinnayen. Muh n-Bu Yarij huyé como adhrib a
Tharrushen, en Igzinnayen, a donde se apresuraron a buscarle ‘Amar y
Mzzyan, hermanos del difunto. Los habitantes de Iharrushen evitaron
que lo encontraran ya que salieron a su paso y les dispararon; Mzzyan
Uzzugwagh escap6 pero ‘Amar fue herido en una pierna y quedé cojo
de por vida. Obtuvo refugio en la misma casa donde se escondfa Muh
n-Bu Yarij y recibi6 la proteccién de la sefiora de la casa donde perma-
neci6 hasta que pudo pagar r-hagq de 1.000 duros hasani impuesto por
los miembros del consejo de Iharrushen. Sin embargo, una semana
después €l y su hermano fueron a una boda en Hibir, allf encontraron
a Muh n-Bu Yarij a quien despacharon con cuchillos, encubiertos por
las ceremonias nupciales, luego volvieron a el-‘Ass donde su padre, el
Fqir Azzugwagh, murié pacificamente en su lecho.

* En los afios que siguieron, Iznagen, cuyas mujeres tenian la reputacién de ser las
més bellas de Ait Turirth, iba a seguir el siguiente patrén: dieron tres mujeres a Ait
Uswir, una a Yinn ‘Aru Misa‘ud, otra a Imjjat (al hijo de ‘Amar Uzzugwagh, Mhand n-
‘Amar Uzzugwagh, como segunda esposa) y otra a Ait Mhand u-Sa‘id.
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Mapa 2.

Sin embargo, la alianza entre el Hajj Am‘ﬁwsh y Iznagen se habia
vuelto precaria. Un dia los parientes del Hayjj fuer.on desde Bulma a
Tigzirin a cortar lefia, comenzaron a hacerlo en la tierra de pasto y los
de Iznagen protestaron. No se llegé a 1.as armas pero los fle Iznagen,
que empezaban a pensar que la proteccién del Hajj ‘se habia vuelto ukn1
poco opresiva, se dirigieron a el-‘Ass para contar.a Amar Uzzugwadg 1
lo que habfa sucedido. ‘Amar se habfa convertido en el cabeza de
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linaje Imjjat en el-‘Ass tras la muerte de su padre, aunque el titulo le
iba a ser disputado.

En el-*Ass existia una ruptura entre los dos hermanos carnales (con
el mismo padre y la misma madre) ‘Amar y Mzzyan Uzzugwagh, por
una mujer y la cuestién de la herencia (de dicha mujer), sucedia de
esta forma: cuando Muh Uzzugwagh, hermano de ‘Amar y Mzzyan,
fue asesinado, su hermano Mzzyan Uzzugwagh tomé a la viuda como
herencia. Sin embargo, esta mujer tenia una hija, Fattush, de su primer
marido, el difunto Muh Uzzugwagh. ‘Amar Uzzugwagh queria casarla
con su hijo, primo paterno de ella, Muh n-‘Amar Uzzugwagh. Mzzyan
Uzzugwagh, que se habia convertido en padrastro de la joven al casar-
se con la madre, no estaba de acuerdo ya que pensaba que la parte de
la herencia de la muchacha se le-escaparia completamente de las ma-
nos e irfa a parar por entero a ‘Amar Uzzugwagh. De esta forma, se la
negé a su hermano y la casé con un miembro del linaje Yinn ‘Ari
Mgaddim en Timarzga, al hacerlo se quedé con la herencia y a la vez
gand nuevos aliados. Su hermano, ‘Amar Uzzugwagh, furioso, cas6 a
su segundo hije, Mhand n-‘Amar con una muchacha del mismo linaje
de Yinn ‘Ari Mqaddim en Timarzga y a su tercer hijo, ‘Allush n-
‘Amar con otra del linaje vecino, Yinn ‘Abdallah, el cual era hostil a
Yinn ‘Ari Mgaddim. De esta forma ‘Amar parecia dar jaque, aunque
no mate, a los movimientos de su hermano para conseguir la primacia
en el linaje. i

Mas furioso y lleno de ira y frustracién que el propio ‘Amar estaba
su hijo mayor, Muh n-‘Amar Uzzugwagh, quien se iba a mostrar como
el miembro mds violento de su linaje. Si no se podia casar con su
prima Fattush, entonces no se casaria con nadie, as{ a sus treinta y
cinco aflos era el unico amghar soltero en el aitharba'‘in. Se gand la
fama de “pistolero”, todo el mundo le tenfa miedo; quizds también
tuviera serios problemas psicolégicos ya que siendo el primogénito
todos sus hermanos se habian casado antes que él. Tenia reputacién de
tener una excelente punteria y siempre llevaba dos rifles “por si el
cafién de uno se calentaba mientras estaba luchando en su ashbar o
fortin”. Era bajo, delgado y bastante oscuro de piel para ser rifefio.
Segiin me contaron, Muh n-‘Amar corrié un riesgo personal tremendo
en las luchas pero nunca le roz6 ni una bala enemiga. En una regién
donde todos intentan convertirse en una personalidad, no puede existir
culto.a la misma (mds tarde ‘Abd el-krim, quien suprimié los fortines,
seria el dnico Ait Uriaguel que lo superaria, en este caso se podria
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hablar de un carisma no sélo a nivel local sino también nacional); aiin
asi, el nombre de Muh n-‘Amar Uzzugwagh es hoy recordado por
todos los ancianos en el territorio Uriaguel e incluso en Igzinnayen y
Axt Tuzin.

Sin embargo, al final Muh n-‘Amar se casé con una hija del- Mrabit
‘Ari de Chorfa n-Sidi Hand u-Musa (de Asht ‘Aru ‘Aisa en Igzinna-
yen, pero residente en Kinnirth, en territorio Uriaguel), ella tenia 14
afos, €l 35. Irénicamente, no tuvo hijos varones, sélo dos hijas ; una
murio nifia y la otra estd casada con un miembro de Ait Uswir. Tuvo la
premonicién de que iba a tener una muerte violenta y aunque no
queria que su esposa fuera heredada por ninguno de sus hermanos,
esto es lo que sucedié y no sélo una vez sino dos: es el primero de los
casos al que hicimos mencién anteriormente. La mujer, que ain vive,
sobrevivié a sus tres maridos y de todos tuvo hijos.

Hajj Am‘awsh, al que habfamos dejado atrds, se aproveché rdpida-
mente de la ruptura entre ‘Amar y Mzzyan Uzzugwagh, se ali6 con
Mzzyan ddndole su nieta Maryim Yighidh nj-Hajj Am‘awsh al sobrino’
de Mzzyan, Muh n-Muh Uzzugwagh (tnico hijo de Muh Uzzugwagh,
asesinado mientras su esposa estaba embarazada). El linaje Ait Uswir,
aliado con ‘Amar Uzzugwagh, se volvié mds importante cuando uno
de los hijos del Hajj, Dris nj-Hajj Am‘awsh, junto con Mzzyan Uzzu-
gwagh, tendi6 una eniboscada y asesin6 a uno de los hombres de Ait
Uswir, en un camino que conducfa al Mercado del Martes de Azraf en
Axt Tuzin. En otra ocasién, el Hajj y Mzzyan tendieron una embosca-
da a un hombre de r-Mquddam Hand w-‘Abdallah y a otro de Iznagen
cuando volvian del Mercado del Miércoles de Ait Turirth (no se pagd
r-haqq en ninguna de las ocasiones). De esta manera estos linajes,
aliados ya a ‘Amar Uzzugwagh, se hicieron adin mds fuertes en su
terreno. Entonces El Hajj Am‘awsh, ya bastante anciano, hizo la pere-
grinacién a la Meca donde murié. (Es curioso que tanto €l como el
Fqir Azzugwagh murieran por la edad cuando esto no ocurria a los
otros actores de este drama).

Deberfamos sefialar, en vista de los acontecimientos, que los dos
liffs o facciones dentro de Ait Turirth se habian modificado completa-
mente en cuanto a sus miembros. Antes, el Fqir Azzugwagh y 'sus
hijos habfan estado en contra del Hajj Am‘awsh y de los suyos; pero
ahora dos de los hijos del Fqir, hermanos carnales, ‘Amar Uzzugwagh
y Mzzyan Uzzugwagh luchaban entre si. El resto de los linajes de Ait
Turirth (Iznagen, Ait Mhand u-Sa‘id, Ait ‘Aru Musa, Ait Hand u-
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Misa‘ud, Ait Uswir, Ait Ya‘qub, Thammuthen, r-Mquddam Hand w-
‘Abdallah y Ait Ufaran) estaban del lado de ‘Amar Uzzugwagh, ex-
cepto el Hajj Am‘awash, Yinn ‘Aru Misa‘ud as{ como los otros linajes
(excepto r-Mquddan Hand w-‘Abdallah) del subcldn Yinn Hand w-
‘Abdallah (Yinn bil-Lahsin, Itufaliyen e Ibutaharen n-Bulma) y Ait
Ikhrif u-Hand (enemigos de Ait ‘Aru Musa) que estaban del lado de
Mzzyan, al igual que Yinn ‘Ari Mqaddim de Timarzga. La mayoria de
estas alianzas, si no todas, se crearon mediante lazos de sangre.

Al igual que Imjjat en el-‘Ass estaba dividido también lo estaban en
Hibir en Igzinnayen; los linajes de Iqudhadhen e Imrafen respaldaban
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a ‘Amar Uzzugwagh, mientras que Dharwa n-‘Ari (de donde provenia
Dharwa u-Fqir Azzugwagh) estaba dividido: Dharwa n-Mzzyan n-‘Ari
estaba al lado de ‘Amar Uzzugwagh mientras que su hermano Azargan
(“ojos azules”) n-‘Ari apoyaba a Mzzyan Uzzugwagh al igual que
Ibinhadduthen y Dharwa n-‘Ari*.

Entonces, Ait Mhand u-Sa‘id en Ignan amenazé con la guerra a
‘Amar Uzzugwagh si no accedia a asesinar a su hermano Mzzyan. Asi
que ‘Amar Uzzugwagh decidi enviar a sus hijos Muh n-‘Amar Uzzu-
gwagh y ‘Allush n-‘Amar Uzzugwagh, con la ayuda de Muh n-‘Amar
w-‘Aisa (hijo de su hermana, ayyaw) para que terminaran con su pro-
pio hermano de una vez y por todas. En cualquier caso, el odio que
Muh n-‘Amar Uzzugwagh sentia por su tio era inmenso y se regocija-
ba pensando en su fin. Los tres marcharon hasta los drboles frutales en
el-‘Ass donde esperaron a Mzzyan; cuando éste sali6 de su casa acom-
pafiado del hijo de su difunto hermano, Muh n-Muh Uzzugwagh y de
su akhammas (trabajador del campo al que tradicionalmente se le paga
una quinta parte de la cosecha por sus servicios), ‘Allush n-‘Amar
Uzzugwagh, escondido, dispar6 a Mzzyan pero sélo le hiri en la
pierna y pudo escapar. ‘Allush persiguié a su tio pero, después de
media hora, se cansé y volvié a casa. En el momento en que ‘Allush
disparaba a su tio, su hermano Muh n-‘Amar Uzzugwagh mataba a su
primo Muh n-Muh Uzzugwagh; el akhammas consigui6 escapar.

Mientras el sonido de los disparos sonaban por todo el valle, Muh
Akuh Uzzugwagh salié de su casa sin ser visto. Estaba al lado de
Mzzyan ya que su hija estaba casada con el hijo de Mzzyan, Muh
Akuh n-Mzzyan. Escondido, Muh Akuh Uzzugwagh vio a ‘Amar w-
‘Aisa salir de su casa para ver lo que ocurria, le disparé en cuanto
llegé al jardin. Un miembro de Imjjat en Hibir (Igzinnayen) que estaba
con Muh Akuh Uzzugwagh y en el punto de mira de Muh n-‘Amar
Uzzugwagh, cay6 muerto por un disparo de éste. Muh n-‘Amar Uzzu-
gwagh habfa asesinado a dos hombres durante el dfa y no habia acaba-
do aun.

%0 Este ltimo sublinaje era el de los hermanos Muh n-Bu Yarij y Aqshar (“el
calvo”) n-Bu Yarij. A los rifefios, y en particular a los de Igzinnayen, les gustan los
apodos; éstos a menudo s¢ convierten en nombres de linajes, recogiendo para la poste-
ridad una traba fis;ca o peculiaridad del fundador del linaje.




112 DAVID M. HART

Durante la lucha, Mzzyan Uzzugwagh, herido, cosiguié esconderse
en un barranco. ‘Amar Uzzugwagh pasé por alli y pensando que su
hijo ‘Allush habfa muerto puesto que no le habia visto volver, llamé a
su otro hijo, Muh: “;Dénde estd tu hermano ‘Allush?” Muh n-‘Amar
Uzzugwagh, que sabfa que Mzzyan estaba cerca, grit6: “jPadre, tenga
cuidado con el tio Mzzyan!”. En ese momento, Mzzyan, que atin con-
servaba su rifle, lo levant6 con dificultad, apunté y disparé a su her-
mano ‘Amar en la cabeza. Pero al hacerlo se descubri6 ante el hijo de
su hermano, Muh n-‘Amar Uzzugwagh, éste, horrorizado por la muer-
te de su padre, se apresuré hasta donde estaba su tfo y, con sus dos
rifles, le llend el cuerpo con once balas. Luego, pensando que Mzzyan
estaba muerto, se marché; cuenta la tradicién que, incluso con tanto
plomo en el cuerpo, Mzzyan Uzzugwagh permanecié dos semanas en
el barranco antes de expirar. De esta forma, en un dia ‘Amar Uzzu-
gwagh, Muh n-Muh Uzzugwagh, Muh n-Si Muhand de Hibir y ‘Amar
w-‘Aisa habfan muerto, mientras que Mzzyan Uzzugwagh estaba casi
muerto, a pesar de los quince dias de semiinconsciencia. Muh n-‘Amar
Uzzugwagh habia conseguido una victoria pirrica, mientras, los Thawtshen
- enterraban los cuerpos en el cementerio de Bulma’!,

La vendetta comenz6 a ramificarse en otras direcciones y se crista-
1iz6 1a posicién de los linajes en los dos [iffs. Veinticinco hombres de
Ait Uswir murieron de manera violenta y este linaje se hizo fuerte en
el territorio de los hijos de ‘Amar Uzzugwagh.

Por aquella fecha la Primera Guerra Mundial habia terminado en
Europa, pero los nietos del Fqir Azzugwagh tenfan una minima idea,
en el mejor de los casos, sobre que una lucha mayor que la suya
propia habia culminado con la victoria aliada. Estaban més interesados
en sus propios enemigos y aliados. Muh Akuh Uzzugwagh hablé con
Agshar (“el calvo”)’? n-Bu Yarij de los Imjjat en Hibir, cuyo hermano

BN

' Me doy cuenta de que la repeticién de nombres y las interminables recombina-
ciones de éstos puede desconcertar al lector, pero esto es lo que sucede en una sociedad
en la que existe un nimero limitado de nombres. Entre paréntesis, akuh significa “me-
nor” en Uriaguel, por lo tanto, si dos hermanos (como Muh Uzzugwagh y Muh Akuh
Uzzugwagh) tienen el mismo nombre, uno es implicita o explicitamente amggram,
“mayor”, y el otro es akuh.

5_2 Victima del favo ¥, aunque los rifeﬁos hacen muchos chistes sobre los individuos
con favo, también dicen que suelen ser muy valientes. S6lo sefialo la existencia de esta
correlacién “popular”, pero no hago ninglin comentario. Gre-
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Muh n-Bu Yarij habia sido asesinado hacfa tiempo por ‘Amar Uzzu-
gwagh. Muh Akuh le entregé dinero para que matase a Muh n-‘Amar
Uzzugwagh, quien, tras asesinar a su tio Mzzyan, se habia convertido
en el hombre mds poderoso de Ait Turirth. (Los hijos del Hajj Am‘awsh
ya no eran un factor importante a tener en cuenta). Muh Akuh Uzzu-
gwagh era el tnico miembro importante que quedaba en la familia de
Mzzyan, ya que los hijos de Mzzyan eran todavia muy pequeiios.
Estaban sucediendo otras cosas en Hibir. Mzzyan n-‘Ari, del lado de
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los hijos de ‘Amar Uzzugwagh, huy6 hasta el-‘Ass como adhrib, a
donde fue perseguido y abatido por un hermano de Muh y Agshar n-
Bu Yarij al que nos hemos referido antes.

Muh n-‘Amar Uzzugwagh, hacia 1920 6 1921, llevaba tres afios
casados con una de las hijas del Mrabit ‘Ari de Kinnirth; un dfa su
suegro lo invité a comer, también invité a Agshar n-Bu Yarij, cuando
terminaron de comer, éste anuncié que tenia que marcharse para vol-
ver a Hibir antes de que anocheciera. Agshar sali6 de la casa pero se
escondié detrds de una roca con su rifle cerca. Poco después, Muh n-
‘Amar Uzzugwagh salfa de la casa al oir que el marido de la hermana
de su mujer, Muh n-bin Haddu, lo llamaba. Este pertenecia al mismo
linaje (Ibinhadduthen) que Agshar n-Bu Yarij en Hibir y también for-
maba parte del complot. Muh n-bin Haddu, desde la roca en la que
estaba escondido Agshar, lo llamé, Muh n-‘Amar Uzzugwagh se pard,
mir6 hacia arriba y contestd, inmediatamente Agshar le dispar6 en la
cabeza. (E1 Mrabit ‘Ari, suegro de Muh n-‘Amar Uzzugwagh también
estaba implicado, Muh Akuh Uzzugwagh le habia dado dinero para
que invitara a Muh n-‘Amar a su casa). .

Muh n-‘Amar Uzzugwagh estaba muerto, pero todavia tenia cuatro
hermanos vivos. Tres de éstos, Mhand, ‘Allush y Hammadi, se fueron
a ver al Mrabit ‘Ari tres meses mds tarde. Le dijeron que tenfa que
llevarles a Muh n-bin Haddu, quien habia huido a Hibir tras asesinar a
su hermano o, en caso contrario, lo matarfan. El Mrabit *Ari tuvo que
aceptar y un dfa llevé a Muh n-bin Haddu a el-*Ass para comer con
Hammadi n-‘Amar Uzzugwagh. Después de la comida, el Mrabit ‘Ari
dijo que queria ver a su hija (la mujer legendaria que habia sido
primero la esposa de Muh n-‘Amar Uzzugwagh, luego de “Aisa n-
‘Amar, el cuarto hermano y por ultimo de Hammadi n-‘Amar) y se
marché. Entonces Hammadi n-‘Amar cogié una podadera (r-hadida) y
la estrellé en la cabeza de Muh n-bin Haddu con todas sus fuerzas
hgsta que murid. Luego llamé a sus hermanos y tiraron el cuerpo en la
misma grieta donde habfa caido Muh n-‘Amar.

Mientras tanto, Muh n-‘Amar w-‘Aisa (nieto del antiguo socio del
Fqir Azzugwagh) y ‘Aisa n-‘Amar Uzzugwagh estaban arando junto
con ‘Amar n-bin Haddu, hermano del difunto Muh n-bin Haddu y su
hijo Muhammad. Hammadi n-‘Amar Uzzugwagh envié una mujer al
campo para que le contara a Muh n-‘Amar w-‘Aisa que Muh n-bin
Haddu estaba muerto. Inmediatamente, al oir la noticia, Muh n-‘Amar
w-‘Aisa dejé su arade, cogié su rifle y disparé a ‘Amar n-bin Haddu y

CLANES, LINAJES, COMUNIDADES LOCALES Y LUCHAS... 115

a su hijo. Una vez mds, al dia siguiente, los Thawtshen enterraron los
cuerpos en el cementerio de Bulma. ' P g

Lo siguiente que ocurrié fue que Hammadi, ‘Allush y Mhand n-
‘Amar Uzzugwagh llamaron a la gente de Iznagen para que fueran a
por los animales de Muh Akuh Uzzugwagh, pero éste oy6 lo que iba a
suceder y se escondi6é en un pino alepo. Cuando llegaron les dispard,
hiriendo a dos. Al mismo tiempo Mhand n-‘Amar Uzzugwagh dispara-
ba a su prima Fadhma n-Mzzyan Uzzugwagh y al que cuidaba las
cabras del difunto Mzzyan Uzzugwagh, ambos con la misma bala, ya
que estaban en la puerta de la casa de Mzzyan. As{ mataba, digamos,
dos péjaros de un tiro, aunque las mujeres, en circunstancias normales,
estaban apartadas de las actividades masculinas y de las luchas heredi-
tarias (sin embargo, se podria decir que ésta era una circunstancia
normal).

Mhand n-‘Amar Uzzugwagh, quien estaba arando un caluroso dia,
cometi6 el gran error de ir a casa de su tio, el difunto Mzzyan Uzzu-
gwagh, muerto desde hacfa un ano, para pedir un poco de agua a la
viuda de Mzzyan. En cambio, ella le dio leche envenenada y diez dfas
mds tarde moria en una terrible agonia.

Los Yinn ‘Ari Mgaddim de Timarzga, aliados por matrimonios con
un individuo muy poderoso, el Hajj Biggish de la tribu de Igzinnayen
(de Tkhuwanen en Asht ‘Asim) iban a tomar cartas en el asunto. ‘Allush
n-‘Amar Uzzugwagh y su asrif (esposo de la hermana de su mujer),
Hammadi n-Zaryuhth de Ait Uswir, fueron un dfa a Timarzga para
ayudar a sus parientes de Yinn ‘Abdallah, quienes estaban luchando
contra Yinn ‘Ari Mqaddim. Estos eran ayudados a su vez por el Hajj
Biqgish, ya que éste habfa dado a su hija en matrimonio a uno de
ellos, asf pues, atravesé la frontera de la tribu para apoyarles®.

‘Allush n-‘Amar Uzzugwagh y Hammadi n-Zaryuhth estaban en el
fortin de Yinn ‘Abdallah, cuando Biqgish los Hamé diciendo: “{Salid

53 Biqqish, a finales de 1925, fue envenenado por orden de Abd el-krim, por haber-
se convertido en su rival, en el Mercado del Miércoles de Ait Turirth, tras un periodo de
cautividad en la prisién de Abd el-krim en Axdir. Los de Ikhuwanen (Igzinnayen) y
Timarzga (s6lo Yinn ‘Ari Mqaddim) en territorio Uriaguel, que habfan estado al lado de
Biqqish contra los lideres rifefios, se encontraron con sus casas quemadas por los irregu-
lares de Ait ‘Arus y Ait Turirth. Fue Biqqish quien habfa expulsado de Ikhuwanen al
anciano que vivia en Bulman, habfa quemado su casa y asesinado a su familia. Biggish
era implacable pero Abd el-krim lo era atin miés.
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de ahi, esta lucha no os atafie, nada os va a suceder!”. Ellos salieron y
entonces Biggish le dijo a su yerno que cogiera la pistola y les dispa-
rara. Sus hombres cogieron los rifles y el yerno de Biqqish dispar6 a
‘Allush y Hammadi mientras intentaban soltarse (un cufiado de ‘Allush
habia asesinado a su padre anteriormente). i

Muh n-‘Amar Uzzugwagh, Mhand n-‘Amar Uzzugwagh y ‘Allush
n-‘Amar Uzzugwagﬁ estaban muertos y su hermano Hammadi se con-
virtié en el cabeza de familia y amghar. Lo primero que hizo fue
asesinar a Aqgshar n-Bu Yarij por haber asesinado a Muh n-‘Amar
Uzzugwagh; la venganza tuvo lugar en Timarzga, en una boda en Yinn
‘Ari Mgaddim. Hammadi n-‘Amar Uzzugwagh y el hermano que le
quedaba, ‘Aisa n-‘Amar Uzzugwagh fueron a la boda con algunos
hombres de Ait Uswir. Vieron a Agshar n-Bu Yarij y le dijeron a su
anfitrién que o se lo llevaban o mataban a todos los invitados. Les dio
a Agshar y se lo llevaron al rio Nkur, donde lo despedazaron y arroja-
ron el cuerpo al agua. Una vez mds los Thawtshan tuvieron trabajo.

Sin duda este estadc de cosas habria continuado indefinidamente
pero comenzé la Guerra del Rif contra Espafia y ‘Abd el-krim apare-
cié como el za‘im (drabe) y el muyaid, el “lider” y el “guerrero” del
momento (y no, como algunos decian, el “Sultdn del Rif”, ya que su
gobierno era sélo provisional, durante una guerra que perdid); lo pri-
mero que hizo fue pedir que cesaran las luchas en todo el territorio
Uriaguel y luego en todo el Rif.

Esta nueva guerra contra los espafioles, produjo un gran nimero de
victimas en Imjjat. El hijo mayor de Muh Akuh Uzzugwagh muri6
luchando contra ellos en Axt Tuzin, mds tarde ‘Aisa n-‘Amar Uzzu-
gwagh, que habfa ayudado a asesinar a Agshar n-Bu Yarij, muri6 a
causa de una bomba lanzada desde un avién francés el viernes de
mercado en Ikhabbeben, en Igzinnayen, en 1925 6 1926, justo cuando
ensillaba su mula para volver a el-‘Ass. ‘Abd el-krim habfa nombrado
gaid at-tabur de Ait Turith a Mzzyan n-Hmid de Ait Mhand u-Sa‘id, al
mando de 400 irregulares; pero al final el mando pasé a Hammadi n-
‘Amar Uzzugwagh, quien se habfa distinguido por su valentia en la
accién. Después de terminar la guerra y de que los espafioles hubieran
ocupado todo el Yebal Hmam; a finales del verano de 1926 (los fran-
ceses lo habfan ocupado ademds de Ait ‘Ammarth durante el verano
después de que ‘Abd el-krim se rindiera), nombraron dos shaikhs,
Hammadi n-‘Amar Uzzugwagh y Dris nj-Hajj Am‘awsh para Ait Tu-
rirth, con lo que por poco vuelven a surgir los antiguos coniportamien-
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tos. Sin embargo, el nuevo gaid de Ait Uriaguel, también nombrado
por los espafioles, quien a su vez habfa estado al lado de ‘Abd el-krim,
quité répidamente de la circulacién a Dris nj-Hajj Am‘awsh: lo golped
hasta la muerte, antes de que terminara el afio, por no haber devuelto
dos rifles a las autoridades espafiolas. Hammadi n-‘Amar Uzzugwagh
se qued6 como mgaddim de todo Ait Turirth hasta su muerte en 1946.
En 1938, en compafifa de otros notables Uriaguel, hizo la peregrina-
ci6én a la Meca y se convirti6 en el Hajj Hammadi. Mrabit ‘Ari habia
fallecido en 1936, Muh n-‘Amar w-‘Aisa murié en 1942; por dltimo,
Muh Akuh Uzzugwagh pasé a mejor vida en 1956. De esta forma, en
Imjjat, los miembros de la antigua generacién de luchas habian des-
aparecido; sus sucesores recuerdan los anteriores acontecimientos, tal
y como se los contaron, con una mezcla de vergiienza, honor y pesar.
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La lucha entre hermanos, en esta sanguinaria crénica, habfa causa-
do al menos catorce muertes violentas: cinco en el lado de ‘Amar
Uzzugwagh (‘Amar Uzzugwagh, sus tres hijos Muh n‘Amar Uzzu-
gwagh, Mhand n‘Amar Uzzugwagh y ‘Allush n-‘Amar Uzzugwagh; y
‘Amar w-‘Aisa) y nueve en el de Mzzyan Uzzugwagh (Muh n-Bu
Yarij, su hermano Agshar n-Bu Yarij y Muh n-Si Muhand, de Hibir;
Mzzyan Uzzugwagh y su hija Fadhma n-Mzzyan Uzzugwagh; Muh n-
Muh Uzzugwagh; Muh y ‘Amar n-bin Haddu y el hijo de ‘Amar,
Muhammad, también de Hibir).

En vista de todo lo anterior, los miembros supervivientes de Imjjat
dicen que si sus predecesores hubieran permanecido unidos como bue-
nos parientes™, entonces habrian llegado a ser el linaje mds poderoso
de todo Uriaguel, siendo un linaje “forastero” de la tribu de Igzinna-
yen. (Atn hoy siguen siendo “forasteros en Ait Uriaguel” mds que
“forasteros de Igzinnayen”, que no es lo mismo.”Son “forasteros” que,
por ejemplo, llegaron a tener una gran preminencia politica, al contra-
rio que los Thawtshen, los enterradores). Esta afirmacién se podrfa
rebatir, sin embargo ilustra el hecho de que ellos eran totalmente cons-

> Un buen ejemplo es el juramento colectivo (r-imin o thzaddjith) descolectivizado
por Abd el-krim. En la versién Uriaguel de este fendmeno bereber antes tan generaliza-
do, si a un hombre se le acusaba de algin delito como asesinato, tenia que jurar que era
inocente con cinco parientes (seis cojuramentos en total, yuxshin n-r-imin o izuddjen) en
la “mezquita del viernes” sobre el Coran y delante del demandante y del fgih. En caso
de sospecha de asesinato, el acusado tenfa que jurar de la misma manera pero con once
parientes (es decir, doce en total). En una cuestién en la que estaban involucrados
hombres de diferentes tribus, se necesitaba cincuenta cojuramentos (el del acusado y
cuarenta y nueve mads); en este caso muchos de ellos eran simplemente de la tribu o del
clan ademds de parientes. Cualquier hombre de edad que ayunara en el Ramaddn (es
decir, que hubiera alcanzado la pubertad) podia jurar; las mujeres no. El perjurio en el
juramento causarfa espantosas consecuencias sobrenaturales (el acusado o cualquiera
que jurara seria fulminado por Dios); si el acusado o alguno de los que fueran a jurar no
asistia a la hora acordada (el viernes antes de la oracién del mediodia), el acusado tenia
que pagar al demandante. El testimonio de testigos (se necesitaban doce testigos ordina-
rios o dos ‘adul o notarios piblicos), sin embargo, siempre invalidaba cualquier nega-
cién del acusado o de los que también juraban. Edward Westermarck (Ritual and Belief
in Morocco, 2 vols., London: Macmillan, 1926, vol I, pdg. 513) hablaba de los juramen-
tos colectivos entre los Ait Uriaguel (se referia al fenémeno como “co-purgacién”), pero
era fragmentario, al igual que su visién de la naturaleza del problema. Hoy, en el Rif,
como resultado de la reforma de Abd el-krim, sélo el acusado pucde jurar, también
pueden hacerlo las mujeres.
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cientes de que, al menos en su ¢aso, la unidad familiar se volvié un
simulacro. Este caso no es el dnico, en absoluto, aunque ellos 19 crean
asi. Conozco al menos otros cuatro (uno en Ait Yusuf w-‘Ari de la
llanura, dos en Timarzga y otro en el mismo Ait Turirth), er.l tres de
ellos los parientes se mataban entre si*>, en el cuarto (en Timarzga)
hubo una completa y total division de la propiedad entre dos hermanos
carnales, después de que uno sospechara que el otro esta}ba enve.nenan—
do a su esposa. (Conozco a ambos hermanos, se habrlan. arrojado al
cuello el uno del otro si las autoridades espafiolas no hubieran estado
presentes, hacia 1954-55 este caso estaba muy candente).

Las venganzas entre familiares podria considerarse deplorable por
parte de los miembros que hoy sobreviven, o al menos deplorable en
abstracto (aunque a veces s¢ acompaiie con un sentimiento de pesar e”n
cuanto a que “‘nuestros antepasados fueron mas fuertes que nosotros”)
pero los datos sobre Jos Ait Uriaguel demuestran que estos hechos han
ocurrido demasiado a menudo para que sean con51de.rados como la
excepcioén que confirma la regla. Como dice un proverbio del No’r,te de
Africa (aunque no del Rif) “Nadie odia tanto como los hermanos .‘Por
el contrario, un proverbio Uriaguel dice que “la sangre no se cleb/e
vender ni hipotecar”, lo que va perfectamente a los Ait Ur}xgguel mas
que a ninguna otra sociedad familiar. De acuerdo con los so‘hdos prin-
cipios de segmentacién, no-nos olvidemos de los hijos de ‘Amar Uz-
zugwagh quien los puso en contra de sus hermanos Mzz'ya.n’y Muh
Akuh. En este caso la unidad familiar de venganza se convirti6 en una
sub-unidad familiar; estos casos de fragmentacién merecen, a mi n-lodo
de ver, una mayor consideracién que la que los antropdlogos sociales
les han dado en el pasado.

$5 En el caso de Ait Yusuf w-‘Ari, un hombre disparé a su tio paterno, éste a su. vez
fue asesinado por el hijo de su tio, luego se casg con la herfnana del hombre, su prima,
y asi termin6. En el caso de Timarzga, un bombre asesiné a su hc.rmano ;ior una
cuestién de herencia, habia oido que su hermano le iba a matar por lo mismo, asi que s€
adelanté. En el caso de Ait Turirth estaba involucrado Yinn Hand w-‘Abdallal?, anFes‘de
la llegada a escena del Fqir Azzugwagh: tres hijos de Hand w—.‘Abdallah, Tufali, M.xisa ud
y bil-Lahsin (antepasados de los actuales sublinajes) cc.)r’lsplraron contra otro hijo, S
propio hermano, llamado Kakar, al cual asesinaron ttarr'lb.len por su parte de la h.e'renC];a.
Sin embargo, en castigo, ninguno recibié nada,.fue dividida entre los (?tros dos hl].os:i :
Tahar y Mgaddim (antepasados de los sublinajes) ya que Ka};ar habfa muerto sin de
cendencia. (Aunque Bu Tahar no habfa participado en el asesinato, se cuenta que apro-

baba la desaparicién de Kakar).
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VII. REFLEXIONES SOBRE LOS AIT URIAGUEL: UN SISTEMA
DE DESEQUILIBRIO

Como conclusién, sélo podemos estar de acuerdo con la afirma-
¢i6n de ‘Montagne sobre los Ait Uriaguel en cuanto a que tienen
una compleja estructura social, sin embargo, espero que el presente
trabajo sirva de explicacién al menos sobre algunas de estas com-
plejidades. Desde su origen en el Yebal Hmam, hemos visto como
los Ait Uriaguel han proliferado y como sus unidades territoriales

se han duplicado hasta alcanzar el mar; hemos visto como su orga-

nizacién en khmas, basandose, a menudo, en unidades territoriales
discontinuas, respondia al pago de multas por cometer un asesinato
en el nivel de la tribu; hemos visto como el sistema de segmenta-
cién correspondia en algunos casos al territorial y en otros no; y
como, en al menos tres ocasiones en su, historia toda la tribu actué
unida.

Lo anterior representa sélo una parte del todo, mientras que la trama
parece descansar en el sistema de liff de dos facciones hostiles que sobre-
pasa a los sistemas de segmentos y de territo/rio. Hemos visto como, en €l
nivel de la tribu, los aliados de un /iff mantenian una constancia (o tendian
a ello), mientras que en el nivel local se producian cambios constantes.
Los intrusos Imerabten no eran eficaces como mediadores y jueces ya
que, a nivel local, ellos mismos entraban en lucha, los mediadores que
eexistian solfan ser imgharen (por lo tanto, pacificos).

Se han examinado en detalle las increibles ramificaciones y circun-
voluciones que podian darse en una lucha interna, as{ mismo se han
tenido en consideracién las alianzas a través de matrimonios y la hos-
tilidad por cuestién de herencia (y por otros motivos). La lucha entre
parientes era un agente de descentralizacién y autonomia de los lina-
jes, mientras que el pago de multas y la amenaza de quemar las casas
tenfa el efecto contrario: hacer ver al asesino que los imgharen eran
mds poderosos que él. Sin embargo, como hemos podido comprobar,
un amghar podia ser también asesino, de lo contrario nunca se hubiera
convertido en amghar.

Como el mismo Montagne sefial6*, de una forma u otra, la lucha
entre parientes era la caracteristica central de la vida social y la disper-

% Montagne, op. cit., 1930, pags. 239-40. He tratado la historia que atribuye a los
Ait ‘Abdallah en una publicacién anterior (Hart. op. cit., 1954, pigs. 63-64).
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sion de los asentamientos (una casa aqui, otra en la cima de una monta-
fia, una tercera en la mitad de otra montafia) de cualquier comunidad
local en el territorio Uriaguel recuerda constantemente este hecho. To-
dos los miembros de la tribu estdn orgullosos de ser Ait Uriaguel y para
ellos la razén que sostiene-la-nocién de khams khmas es de una comple-
jidad superior; sin embargo, el empuje periddico hacia la unién en los
niveles superiores de segmentacién era casi constantemente socavado
por un apartamiento en los niveles inferiores y viceversa.

Aunque de manera constante se viesen interrumpidos por disconti-
nuidades internas y duplicacion, el clan, el linaje y la comunidad local
en ¢l territorio Uriaguel (como en cualquier otro sitio) forman, en esen-
cia, una tnica estructura y continuidad territorial ya que el territorio
Uriaguel es, al fin y al cabo, un dnico territorio. Dentro de este territorio
las luchas entre parientes podian terminar casi instantdneamente y toda
la tribu (khums o clan) podfa actuar de forma conjunta, como sucedid
tres veces en su historia o, lo mds comin, ser ad infinitum entre los
linajes o dentro de ellos hasta que incluso clanes o subclanes se involu-
craban o al contrario. Una teorfa que parece estar muy de moda entre los
antrop6logos consiste en que los sistemas de segmentos suelen estar
unidos al concepto de expansién depredadora”, podria sugerirse que ya
que los Ait Uriaguel no se podian extender mds alla de sus limites (es
decir, el Mediterraneo), se volvieron contra ellos mismos. Atn asi, su
expansién supuso un proceso muy largo, el cual se llevé a cabo median-
te la compra de tierra a las tribus vecinas, como en el caso de los Ait
Turirth®®, en lugar de hacerse mediante conquistas.

7 Marshal D. Sahlins. “The Segmentary Linage: An Organization of Predatory
Expansion”. American Anthropologist, vol. 63, pdgs. 322-45. El material de este articulo
estd tomado principalmente del cldsico de la etnografia de E. E. Evans-Pritchard, The
Nuer (Oxford: Clarendon Press, 1940) y de varias publicaciones de Paul Bohannan
sobre el Tiv de Nigeria Central. La teorfa se podria adaptar perfectamente para que
encajara en las situaciones de ciertas tribus bereberes en el Atlas Central y el Yebal
Saghru (los Ait ‘Atta son el mejor ejemplo). Ademds las sélidas evidencias histéricas
proporcionadas. por Marcel Lesne (Histoire d’un Groupement Berbére: les Zemmour.
These complémentaire pour le doctorat &s lettres présentée a la Faculté de Lettres et
Sciences Humaines a Paris, 1959) muestran que también es el caso de los Zimmur; pero
se podria cuestionar la validez de la teoria en el caso de las tribus bereberes de Atlas
Occidental (ya que todas tienen sistemas de segmentos).

% Emilio Blanco Izaga en Conferencia sobre Derecho Consuétudinario Rifeio,
1935, sin publicar, se refiere a la intrusién Uriaguel, mediante la compra, en la region de

AN



122 ) DAVID M. HART

Los Ait Uriaguel, al igual que un acordeén, podian unirse para tocar
de forma arménica, sin embargo, muy a menudo desafinaba, se estira-
ba y terminaba rompiéndose estruendosamente. A parte de cualquier
condicién externa en aquella época, sélo ‘Abd el-krim supo cémo
tocar este acorde6n (y de hecho, también el del resto de las tribus). El
resultado final se parecia bastante poco a lo que tanto gusta a los
antropdlogos sociales, es decir, a un sistema de equilibrio; era més
bien un sistema de desequilibrio en equilibrio®, un sistema en el que,
tal y como veo el asunto, la oposicién de los segmentos pesaba mds
que el equilibrio, en casi todos los niveles de la escala.

APENDICE

Terminé de escribir este articulo en abril de 1965. En diciembre del
mismo afio tuve conocimiento de que la lucha entre parientes en el
linaje de Dharwa u-Fqir Uzzugwagh habifa tenido un “final feliz”: en

Buham al oeste del rio Ghis, en territorio de Bucoya. Segin cuenta el coronel Blanco,
ésta se volvi6 una préctica tan frecuente que los de Bucoya decidieron no vender mas
tierras a los Ait Uriaguel. En la misma obra (la cual he traducido, al igual que otro
trabajo suyo sobre la estructura socialrUriaguel que espero publicar con el titulo A
Spanish Army Officer on the Social Structure of the Moroccan Rif), Blanco se refiere a
una especie de elasticidad (dentro de un marco de rigidez) en cuanto a los lfmites de la
tribu, una elasticidad que se vuelve mds permanente cuando el limite es una frontera
natural, como el rio Nkur, el cual en su nacimiento y a la mitad de su descenso separa
el territorio Uriaguel y el de Axt Tuzin y més abajo a Uriaguel de Temsaman. Cf. la
disputa sobre la frontera entre Uriaguel y Axt Tuzin, la cual soluciond Sidi Mhand u-
Musa en favor de los Uriaguel, nota 27 del presente articulo; no es sorprendente que se
solucionara de dicha forma ya que el cauce del rio Nkur cambia constantemente después
de una fuerte lluvia:

¥ Como ya se ha comprobado en todos los niveles por las luchas hereditarias y en
el sistema global de /iff por el hecho de que tres no es lo mismo que dos puesto que nos
encontramos con que tres khams estaban en contra de dos: por ejemplo, la mitad del
khums I (Ait Yusuf w-‘Ari més Ait Turirth), la mitad del khums III (Ait Bu ‘Ayyash),
todo el khums IV (Ait Hadhifa mds Ait ‘Arus y I‘akkiyen) y todo el khums V (Imerab-
ten) constituian la Faccién A, contra la mitad del khums I (Ait ‘Ari mds Timarzga), todo
el khums II (Ait ‘Abdallah)y la mitad del kAums /T (Ait ‘Adhiya) constituian la Faccién
B. Los liffs se concebian como dos mitades pero en realidad no lo eran; a nivel local las
luchas dentro de los Ait Turirth, por ejemplo, estaban igualadas.
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agosto de dicho afio se celebraron dos matrimonios e.:ntre primos para
firmar la paz (espero) definitivamente; uno de los hijos de Muh. Akuh
Uzzugwagh (quien fallecié en 1957) se habia casado con una n%eta. de
‘Amar Uzzugwagh y un nieto de ‘Amar Uzzugwagh con una bilzme.ta
de Mzzyan Uzzugwagh. No es sélo el primer caso de matrimomnio
entre descendientes de ‘Amar Uzzugwagh por un lado y de Mzzyan y
Muh Akuh Uzzugwagh por el otro que se ha celebrado (con una ex-
cepcién) sino que ademds demuestra otro prir\xc_ipio: que un linaje en
expansién puede permitirse la endogamia. La excepcién se trata del
matrimonio, en 1957, entre un hijo de Muh Akuh Uzzugwagh y una
biznieta de ‘Amar Uzzugwagh, el cual podria ser la base del aconteci-
miento de 1965. El porcentaje de endogamia en los linajes de Yinn
Hand w-‘Abdallah, Ait Mhand u-Sa‘id y Ait Uswir, por ejemplo, (to-
dos linajes de Ait Turirth) es mds alto que en el linaje Ir.n’jjat de
Dharwa u-Fgir Uzzugwagh. Estos llegaron mds tarde a la regién y no
s6lo necesitaban aliados sino que ademds los necesitaban urgentemen-
te. Ahora, por fin, parece que se ha conseguido cierta estabilidad. Los
Imjjat que quedan en Hibir, en Igzinnayen, sin embargo, parecen se-
guir tan divididos como siempre, por lo menos hasta la fecha, diciem-
bre de 1965, en que escribo este apéndice. :




SOBRE LA IRRELEVANCIA DE LA SEGMENTACION
POR LINAJE EN EL RIF (MARRUECOS)

HENRY MUNDSON

Tal vez no constituya ninguna novedad que algunos investigadores
sean hipnotizados por un modelo de [trabajo] cuya ineficiencia queda
demostrada por los datos manejados por esos mismos investigadores.
Durante las décadas posteriores a la publicacién en 1940 de la obra:
The Nuer and African Political System, un considerable nimero de
antropélogos descubrieron sistemas para la segmentacién del linaje en
varias sociedades que en realidad no existfan. Un caso eminente es el
del etndgrafo David Hart, el cual llevé trabajos sobre el terreno en los
altos del Rif, en el Norte de Marruecos, entre 1952 y 1955 inclusive, e
ininterrumpidamente entre 1959 y 1966 inclusive. La obra maestra de
Hart Los Ait Uriaguel del rif (Marruecos) (1976), es considerada como
una de las obras mds logradas jam4s escritas sobre los altos Beréberes
- de Marruecos. Son precisamente los excelentes datos aportados por
Hart los que hacen posible demostrar las inexactitudes en los anélisis
de este dltimo. . ' '

Nuestra critica a la interpretacién segmentaria que Hart hace del Rif
precolonial (anterior a 1926), puede ser resumida en los siguientes
términos. Entre los niveles de la estructura social del Rif precolonial,
casi todos carecian de una definicién genealdgica, ni tan siquiera en
un sentido “ideal” o “ideoldgico”. Las tierras arables que son en defi-
nitiva la fuente de produccién de mayor valor en esta sedentaria socie-
dad agriculturalista, no era controlada en base a el/los linaje/s. En un
modo semejante los conflictos no involucraban linajes, sino a indivi-
duos y facciones. Estos individuos eran a menudo o hermanos o hijos
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de hermanos; competfan entre ellos por €l terreno arable, asf como por
el poder y el rango. Los hermanos y primos particulares en conflictos
recibfan el apoyo de diferentes facciones genealégicamente intercru-
zadas. En muchos casos, hubo quienes hasta recurrieron a “extranje-
ros”, contratdndolos para que asesinaran a miembros de su propia
familia (Hart). Los “Consejos del Mercado” encargados de recaudar
las multas por asesinato tenfan una estructura basada sobre alianzas
faccionales y criterios territoriales; y no sobre el linaje, como preten-
dfa Hart. Las multas eran distribuidas, principalmente, siguiendo el
criterio de la faccién, en lugar del linaje. Y la rivalidad entre las
facciones mds poderosas estaba ligada, de forma directa, al papel del
estado marroqui, papel que era mucho mds importante de lo que Hart
llegé a ver.

EL MODELO DE LA SEGMENTACION PORL LINAJE

Ya ad'virti(’) Paul Dresch que linaje y segmentacién no deberfan ser
confundidos (1986). Y 16gicamente hablando, son ciertamente dos co-
sas distintas. Detras del modelo segmentario yace fundalmente la idea
de que:

“Cada segmento comprende a su vez varios segmentos, los cuales
se oponen a otros. Los componentes de un segmento dado unen sus
fusrzas para hacer guerra contra segmentos contiguos del mismo tipo y
se alfan con estos segmentos contiguos de cara a secciones mayores”.
(Evans-Pritchard).

. En principio, estos segmentos no deben ser necesariamente lina-
jes. Evans-Pitchard atribuye a las poblaciones Nandi-hablantes del
Africa Oirental “un sistema territorial segmentario”, pero no “una
esFructura basada sobre linaje” (Evans-Pritchard 1940b:265, 266).
Mientras que Ralph Nicholas describe algunos sistemas faccionales
como “segmentarios” (Nicholas 1966). Sin embargo, es cierto que
cuando los antropd6logos hablan de “sociedades segmentarias” a lo
que se refieren normalmente son aquellas sociedades que estén, de
alguna manera, estructuradas en términos de descendencia, en térmi-
nos de linajes (Evans Pitchard 1940:6-7, 10-11; Holy 1979; Kuper
1982). Y Hart es uno de esos antropélogos. Hart sostiene que “el
sistema *crritorial” del Rif precolonial no era “otro que el sistema de
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linaje difundido espacialmente sobre el terreno”. (Hart 20, en Blanco
Izaga 1975:158). '

Entre las preguntas fundamentales que se formulan a menudo en lo
tocante al modelo de segmentacién por linaje, encontramos las si-
guientes: (Es éste un “modelo folk”, segin el cual los miembros de
una determinada sociedad perciben sus propias estructuras politicas,
sea consciente o inconscientemente? (Es un modelo antropolégico de
tal “modelo folk”? O (Es un modelo antropolégico de la poblacién de
una determinada sociedad activa? (ver Combs-Schilling 1985; Eickel-
man 1981:90-104; Holy 1979; Karp y Maynrad 1983; peters 1567,
Salzman 1987).

En el caso de Hart, éste opta, en cierto modo, por todo lo mencionado
arriba. Hart no estd de acuerdo en que el modelo segmentario es una
revisién mas sofisticada del “modelo folk” utilizado por los habitantes
del Rif precolonial para observar su propia sociedad (1976:235). Ade-
mis, aunque admite que hubo compartimientos ajenos a esta regla, Hart
afirma que el modelo segmentario es asimismo un modelo parcialmente
preciso de cémo los reifefios en el periodo previo a la colonizacién se
comportaban comtnmente (1976:235). Los datos obtenidos por Hart
indican que cualquier intento de aplicar el modelo de segmentacién por
linaje al Rif precolonial estd vinculado a una seria distorsién- & no ser
que no lo trate de forma deliberada, de demostrar hasta que punto puede
ser invertida la segmentaria escala de sociabilidad.

Debemos dejar claro en este punto que no constituye ninguna nove-
dad afirmar que el modelo de segmentacién por linaje es un modelo
irrelevante para el contexto marroqui. Al menos, esta es la actitud que
han adoptado la mayorifa de los antropSlogos que han llevado trabajos
en Marruecos (Eickman 1976:120; C. Geerts 1979:235; H Geerts
1979:348-355 Rosen 1984). Sin embargo, los “intérpretes”, los cuales
trabajaron por lo general sea en o cerca de pueblos de habla drabe
hallados en las partes bajas, no intentaron en ningtin momento demos-
trar la inconveniencia empirica de los andlisis segmentarios de las
poblaciones de altos beréberes de Marruecos, hechos tanto por Hart
como por Gellner (Hart 1970, 1976, 1981, 1984; Gellner 1969). La
misma valoracién cabe hacer en los casos de Roger y Terri Joseph,
quienes han escrito un libro (1987) sobre el Rif desde una perspectiva
“semiGtica”, con profundas influencias de Geerts. Al tiempo que hacen
hincapié sobre “otros tipos de vinculos politicos de cardcter complejo
y eléstico”, los Joseph reconocen la importancia de “una unién politi-
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ca corporativa consanguinea en el Rif (1987:33). Ello cuando los da-
tos de Hart demuestran claramente que tal unién nunca existié.

EL RIF: UNA VISTA GENERAL

La cadena montafiosa del Rif -ubicada frente al Mediterrdneo en
forma céncava- se extiende desde los estrechos de Gibraltar hasta las
montafias al este de la bahia de al-Ocemas. Los marroquies, los rife-
fios mismos inclusive, utilizan el término “al-Rif” (el Rif) para referir-
se a las montafias orientales de la cadera del Rif y los valles al sur de
Melilla. Aqui, el término “Rif” serd utilizado con ese significado. La
caracteristica basica que distingue a la poblacién de esta zona (ademas
de sus imagen popular de gente dura y violenta) es que la mayoria de
ellos hablan el dialecto beréber conocido como Tamaijt.

La economia precolonial del sedentario Rif agricola consistia esen-
cialmente en el cultivo de cereales a base de arado y riego natural
(lluvia); en el cultivo de verduras en huertos regados artificialmente,
la domesticacién de los animales (tales como las cabras en los altos),
y la arboricultura (almendras, higos, aceitunas y, granada). Entre tanto
no se tiene ningdn indicio de un nomadismo pastoril o de “migracién
interna” en los altos del Rif en ningiin momento de su historia; aunque
estos fendmenos se dan de hecho en los desiertos del extremo oriente.
La agricultura de labranza ha existido en el Rif desde €] siglo XI como
minimo. Sin embargo, a lo largo de la cadena del Rif y a causa de la
escasez de tierra arable, la agricultura de labranza fue tradicionalmen-
te suplementada con el cultivo a base de “cortar y quemar” las tierras
comunales sitnadas a los bordes de los montes.

El Rif de la época pre-colonial estaba dividido en, dos entidades
conocida como dhigba’ir (el plural de dhagbitsh). La palabra de ori-
gen Beréber Rifefio dhagbitsh es similar a la palabra drabe kabila
(Hart 1976:235,456). En el contexto marroqui las dos palabras se tra-
ducen normalmente por la palabra “tribu”, aunque esto puede ser en-
gafioso en cuanto a las regiones montafiosas cuya poblacidn es agrico-
la y sedentaria. Entre los némadas pastoriles, una kabila es conocida
como un grupo genealdgicamente estructurado en el cual los derechos
econdmicos y politicos y los deberes de los individuos estdn, hasta un
cierto nivel, determinados por su parentesco a grupos de descendencia
colectivos, Hart 1962, 1987; Marx 1977). pero entre los rifefios seden-

SOBRE LA IRRELEVANCIA DE LA SEGMENTARIEDAD...

tarios agricolas, el concepto de dhagbitsh no ha tenido este significado
en el pasado siglo y quiz4 nunca lo tuvo (Hart 1976: 11-13, 239). En
la dhagbitsh de Ait Uriaguel (ver mapa) durante el principio de los
afios cincuenta nadie sabia el origen de la palabra dhagbitsh, que
significa “personas-de Uriaguel”, aunque algunos decian que estaba
relacionada con la palabra rifefia awragh (amarillo) y la creencia de la
gente en la existencia de oro en el Yebala Hmam massif (Hart 1976:
239). Jamds alguien dijo a Hart que habfa un antepasado llamado
Waryaghar de quien desciende Ait Uriaguel. Y no habfa ninguna ge-
nealogfa que uniera los distintos componentes de dhagbitsh por lo que
se refiere a tal descendencia (ver mapa).

Esta falta de definicién genealégica es caracteristica de las gaba’il
“tribus en todas las zonas montafiosas sedentarias de Marruecos” (Mon-
tagne 1930:36; Berque 1955: 3-4, 226-227; Gellner 1969:39-40; Hart
1976:11-12; Munson 1981, 1984:64. 1989 b). Es también caracterfstico
de muchas gaba’il ndmadas o ex-némadas (Berque 1974: 22.34; Chiapu-
ris 1979:38; Vinogradov 1974: 55). Sin embargo algunas gaba’il némadas
sf tenfan tradiciones de linaje de descendencia por la parte paterna comun
que, socioldgica y politicamente tenfan una importancia antes del colonia-
lismo (Hart 1962: 518. 1984: 42-56, 1987: 466-471). Esto nunca fue el
caso de los agricultores sedentarios de las zonas montafiosas.

Justamente cuando1a dhagbitsh precolonial fue determinada territo-
rialmente mds que genealGgicamente, lo mismo pasé con los segmen-
tos en los cuales fue dividida. Los dhigba’ir rifefios se dividieron en
rbu (sg.rba), o secciones. Aunque literalmente rba significa “una cuar-
ta parte” o “cuarto”, la mayoria de los dhigba’ir no fueron divididos
precisamente en cuatro rbi. Boccya tenfan tres, Timsman tenfan cin-
co; Axt Tuzin tenfan cinco; Ait Uriaguel tenfan once mientras que Ait
Ammart tenfan exactamente cuatro (Hart 1976:251). (Veremos que la
dahgbitsh de Ait Uriaguel se dividié en cinco “quintos” algunos de los
cuales incluian mds de un rba. La estructura de estas quintas partes
serdn entendidas solamente después de las facciones y distribucién de
los impuestos). ' :

En el Ait Uriaguel del Rif marroqui, Hart traduce rba como “clan”
0 como “subclan” al referirse a un raba mds pequefio dentro de uno
mdés grande (1976:244-245, 463). Pero esta traduccién no es oportuna
ya que rba era una entidad territorial, normalmente un valle y sus
declives contiguos, cuyos habitantes casi nunca tenfan tradiciones de
linaje comin (Coon 1931:91-93 Hart 1976:235).
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Dentro de cada rba habfa un nimero de pueblos, a los cual Hart
prefiere referirse como “comunidades locales” debido a su modelo de
establecimiento disperso (1976:263). Como una comunidad de perso-
nas, al pueblo se referfa como jama'th o “asamblea”. (Este término
también era utilizado para referirse a los ayuntamientos de los pueblos
compuestos por varones adultos). Al igual que la rba, la jmath no fue
generalmente identificada con un grupo de descendencia especifico
(Blanco Izaga 1975:108-109.113.133-134). Dicho de otra forma, no
era un “agregado de personas agrupadas alrededor de un nicleo con-
sanguineo” (Evans-Pitchard 1940 a:203).

EL DHARFIQTH (QUE HART TRADUCE COMO “LINAJE”)

Los pueblos eran habitados normalmente pof un nimero de dharfi-
gin geneal6gicamente no relacionados, mucho de ellos procedian de
distintos dhigba’ir (Blanco Izaga 1975:108-109, 133-134). Cada dhar-
figth poblaba una zona especifica en el pueblo (1975:132). Hart define
el dhargbith como un “linaje consaguineo”, en el cual la descendencia
de un antepasado comin desde cuatro a ocho generaciones anteriores
de miembros vivos puede ser demostrado genealégicamente (1976:456).
Sin embargo Roger y Terri Joseph sostienen que los datos de Hart
demuestran que Dharfigin estaban a veces muy dispersos en diferentes
dhigba’ir con sus miembros que no tienen ninguna idea en cuanto a su
parentesco genealdgico (1976:267). Dicho en otras palabras, la dharfi-
gth puede en algunos casos ser considerada como un “clan” y en otros
casos como un “linaje”.

Los miembros de dharfigth se referfan asimismos como “hijos del
hermano de mi padre” (Ait Aziz en Arabe) (Hart 1976:207). El perte-
necer a un dharfigth determinado era una caracteristica destacada de la
identidad de una persona, y sus miembros en un pueblo determinado
siempre eran enterrados en la misma zona (Hart 1976:236). Pero la
dharfigth no era un grupo colectivo. Es decir que el ser miembro de €l
no suponia ningin derecho o deber econémico o politico especifico,
salvo en el caso de algunos descendientes por parte paterna, de santos
quienes sacaban beneficio econémico y politico de la creencia en su
santidad (Hart 1976:97,100). Demostraremos la naturaleza general-
mente no colectiva de la dharfigth, primerc ~on lo que se refiere a la
tenencia de tierras y después en cuanto a la enemistad Rifefia.
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Mapa 1. Rif Marroqui de la época precolonial. Los dhigba’ir (tribus) y rbit (“c/uar—
tas partes”) de las zonas montafiosas del Rif central (Hart 1976:.251). Los Nu{ne-
ros del 1 al 5 se refieren a lo que Hart [lama “segmentos discentiguous” de rbu en
Ait Uriaguel, no a las cinco quintas partes de esta dhagbitsh.

Cuadro 1. Nomenclatura de la sociedad Rifefia Precolonial

Dhagpitsh (pl. dhagba’ir) Traducido como tribu por Hart. .

Khums (pl. khmas) “Una quinta parte de una .dhaqbnsh. .

Rba (pl. rbu) “Una carta parte” o “seccién” de una dhagbitsh.
Jmath (pl. jma ath) “pueblo” o “comunidad 1002'11”.. o
Dharfiqth (pi. dharfigin) Traducido por Hart como “linaje de consaguinidad

Liff (pl. Lfuf) “Faccién” o 5
Amghar (pl. imgharen) “Gran hombre”, concejal, l{der de una faccién.

TERRITORIO Y COLECTIVIDAD

Como se ha de esperar en una sociedad agricola sedentaria, la tierra
cultivable era la fuente natural mas valiosa en el Rif precolonial, como
lo es ahora (Hart 1976:38). Aunque Hart a menudo habla de esta tierra
como si fuera controlada por linajes colectivos, de hecho era una
propiedad generalmente privada (mylk) que se puede comprar 3y ven-
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der por “particulares” (Hart 1976:97; Jamous 1981:35). En el Rif como
en otras zonas montafiosas agricolas sedentarias de Marruecos, esto no

fue un nuevo fenémeno inducido por la incorporacién de Marruecos -~

en el “sistema capitalista mundial” o por el gobierno espafiol (1926-
56). -Habia existido durante siglos (ver Berque 1955:84, 168-169,361,
363-367; Munson 1980:33).

De forma no intencionada Hart demostré ésto mediante su muy
valiosa lista de titulos de tierra desde el siglo XVIII hasta el siglo XX
en un apéndice de Ait Uriaguel del rif Marroqui (1976:507-510). El
primer titulo concierne a la “venta de granados” en 1724; el segundo
data de 1736 y trata el caso de una mujer que vendié algin terreno a
su hermano (1976:507). Esta tdltima venta demuestra que los herma-
nos no partian el acceso a la tierra por virtud de pertenecer a un linaje
comitin. La nocién de un linaje legalmente significante no aparece en
la factura de venta, tal como lo ha resumido Hart. La mujer habia
heredado la tierra de su padre y ahora la estaba vendiendo a su herma-
no. No vendia el usufructo a una parcela de iierra controlada por un
grupo de descendencia. Vendfa la tierra misma mds los drboles que
hay en ella. Ya a principios del siglo XVIII (y probablemente mucho
antes) la tierra mds valiosa en el Rif era un bien en metalico que las
personas compraban y vendian.

Hart presenta otros muchos ejemplos de ventas de terrenos, incluso
algunos que involucran a personas de una dhagbitsh (tribu) compran-
do terreno en otra tribu (1976; 110, 242-243, 507-509). Es cierto que
Hart a veces habla de “linajes” o “tribus” como si estuvieran involu-
crados en estas transacciones, pero en realidad €l habla de las perso-
nas. Por ejemplo, en 1870 el Fqir azzugwagh, nacido en el dhagbitsh
de igzinnayen, compr6 tierra en la dhagbitsh adyacente de Ait Uria-
guel por 30 mithqals (es), siendo un mithqal una moneda que vale 29
gramos de plata (Hart 1976:326, Brignon et.al. 1976:309). Azzugwagh
compré esta tierra conjuntamente con un hombre de Ait Uriaguel (en-
tre quien no existié ninguna relacién genealégica) (Hart 1976:325). En
su libro, Hart habla de esta tierra que ha sido adquirida de los “linajes”
de Thammuten y Yinn Hand w-"Abdallah (Hart 1976:326). Pero en su
lista de los titulos de tierras Hart indica que la tierra en cuestién fue
comprada a dos personas que no eran de dharfigini, uno de ellos era
una mujer (Hart 1976:508). En otra parte Hart habla de una mujer de
la dhagbitsh de Ait Uriague! quien compra unos olivos de Igzinnayen
en 1829 (Hart 1976:507): pero en respuesta a una cuestién sobre esta
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venta en particular, Hart admite que los olivos los vendié una “perso-
na” de la dhaqgbitsh de Igzinnayen (comunidad personal, 1979). todas
las demds ventas a las cual Hart se refirié también involucraban a dos
particulares.

La dnica tierra que estaba de cualquier manera en manos de grupos
de descendencia en el Rif Precolonial eran unos hbus, propiedad reii-
giosa inalienable. Los ingresos de éstos se distribuian a veces entre los
descendientes por parte paterna de un santo (Hart 1976:97, 100). Estas
personas estaban y estdn dispersas en distintos pueblos, dhigba’ir y
ciudades.Tal propiedad que solamente inclufa un porcentaje infinitesi-
mal de tierra cultivable, normalmente se donaba a una mezquita o
también los particulares la donaban a un santuario (Hart 1976:100).

La mayor parte de las tierras cultivables fuese cual fuese su valor
era una propiedad mulk, que los hijos heredan en partes iguales y lus
hijas reciben la mitad de la parte de los hijos (Hart 1976:97, 101):
“Cominmente es reconocido que los hermanos pocas veces se llevan
bien y solamente por ello la divisién de la herencia se efectiia practi-
camente después de la muerte del padre” (1976:98). Asi la tierra culti-
vable estaba generalmente en manos de particulares.

En cuanto a la tierra comunal de un pueblo, la tierra de jama‘t,
estaba en manos del concejo compuesto por los varones adultos, Do en
las de un grupo de descendencia (Hart 1976:99). Se recordari que los
pueblos rifefios contenian tipicamente un nimero de dharfigin no rela-
cionados. Familias individuales, incluso algunas que acababan de emi-
grar de otros pueblos o “tribus”, se les permitia cultivar la tierra co-
munal del pueblo que normalmente era un bosque de vegetacién 4rida
situada en una ladera y que se utilizaba principalmente para el cultivo
de productos variados, pasto, produccién de carbén de lefia y para la
recogida de lefia (Hart 1976:99).

En resumen, la tierra en el Rif precolonial como minimo desde el S.
XVIIIL, no estaba en manos de los grupos de descendencia, con la
excepcion de unas pocas dharfgin santas que recibian una parte de los
cultivos o las ganancias de las donaciones religiosas. La existencia de
unas tierras que pertenecian a particulares que la vendian y compraban
al contado en las zonas montafiosas y a las que se hacfa referencia
tradicionalmente como “tribal” sorprenderd sin lugar a dudas a unos
cuantos. Pero el hechio es que la propiedad privada mulk, ha sobresali-
do durante siglos en todas las zonas montafiosas sedentarias de Ma-
ITuecos, junto a tierras comunales de pueblos y las donaciones religio-
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sas de muy poca importancia (ver Ber .8 :
‘ que 1955:84. 168-169, 361, 363-
367; Montagne 1930:248-249; Munson 1980, 1981:252). ’

VIOLENCIA Y COLECTIVIDAD

Al 1gual.que la dharfigth no era un colectivo en el sentido econémico
la dharfigth f:arecfa el significado de colectividad en el sentido politi:
co. Hemos visto que las tierras no estaban controladas colectivamente
por dharﬁqift. sino mé4s bien se heredaban por los hijos en partes igua-
1(:‘,8 ya los hijos les tocaba la mitad. Este sistema de herencia divisgible
s1.g.mf1caba que los hijos y los hijos de los hijos estaban siempre com-
plt%endo para llevarse el terreno mds valioso en el Rif agricola seden-
tario. Cpmo en Pukhtun, zonas montafiosas en el Pakistdn, la violencia
en el Rif precolonial crecié y se pasé de los hermanos a, los hijos de
los hermanos (Ahmed 1980:27, 94-128. 291; Barth 1965 [1959]1' 109-
}é&?grt 1958:53-58, 65-66, 80-85; Jamous 1981:133; Lindholm
114-1.153.65, 67, para mds detglles, ver Aswad 1971: 32-33, 78-83,

.’Algunas de las mejores etnografias de Hart incluyen la reconstruc-

cién de lo que €l llama la “enemistad” rifefia precolonial (Hart 1970
19(?:7: 3%9-338). Pero en el uso antropolégico, la nocién de “enemis-,
tgd estd a'sociada con la existencia de grupos de descendencia colec-
tivos polftlcamente y responsables de forma colectiva de la ven énza
y compensaleén (Middelton y Tait 1958:19; Peters 1975: XII—?(IV)
Ep los conflictos rifefios descritos por Hart no existe ningt;na referen:
ciaa estos grupos (Hart 1976:308,329-338), por consiguiente nos refe-
rimos a ellos como “grupos enfrentados” (Peters 197;: XHI-XIV)

.La reco.r.lstruccién excelente de Hart sobre lo que él llama “la c;ne-
r~mstad Imjjat” ilustra las caracterfsticas distintas de la enemistad rife-
fia (1976:325-338). La gente de la dharfigth Imjjat pueden demostra
una descendencia por parte paterna comtin de un Yusef u-Yahya (Dar
vid Hart, comunicado personal, 1988). Nadie sabe por qué la dl):arﬁ tl;
es llamada Imjjat, que es el nombre de un-lugar: El bisnieto deVYuZef
u- Yahya, de‘ acuerdo con la genealogfa presentada a Hart, era un
‘}:or.nbrc a quien normalmente se referfa como el Fgir Azzuéwa h o

miembro pelirrojo de una hermandad sufi” ya que €l pertenecfaga la
Zrden Darqawa. A mediados del S. XIX, el Fgir Azzugwagh se escapé
¢ su pueblo que estd en la dhagbitsh de Igzinnayen porque Labfa
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matado a un hombre. Se establecio en la dhagbitsh de Ait Uriaguel en
el montafioso rba de Ait Turirth que estd en la parte sur-este, donde se
casé con una mujer de allf con la cual tuvo cuatro hijos,” A Mzzyan
Muh y Muh el més joven, también una hija que se llama Fadhma (Hart
1976:326). Con la ayuda de sus hijos, Fqir se hizo uno de los dos
hombres mas fuertes en el rba de Ait Turirth, a pesar de ser un inmi-
grante de otra dhagbitsh (Hart 1976:329). El otro hombre fuerte en
rba era al Hajj M awsh de dharfigth “autéctona” d Yinn Hand w-
* Abdellah (Hart 1976). El Fqir y el-Hajj M"awsh lideraban las faccio-
nes dominantes ({iffs) de Ait Turith en los finales del siglo XIX (1976:330).
El fqir muri6 en la primera década del siglo XX, después de repartir su
tierra en partes iguales entre sus cuatro hijos (1976:103). (su hija
Fadhma murié antes que €l).

La enemistad Imjjat crecié después del asesinato del hijo de Fgir
azzugwagh, muh, por un miembro de la dharfigth Imjjat en el pueblo
natal de Fqir Hibir en Igzzinnayen (Hart 1976). después de la muerte
de Muh azzugwah, sus hermanos Mzzyan y ‘Amar mataron al asesino,
su consanguineo. Entonces Mzzyan se cas6 con la viuda de su herma-
no convirtiéndose en el padrastro de su hija Fattush. El hermano de
Mzzyan ‘Amar queria que Fattush se casara con su hijo para tener asf
un control real de la tierra que habia heredado de su padre. Pero
Mzzyan hizo que se casara con un amigo suyo asegurdndose asi un
control real de su tierra (1976:330). Pronto los hijos y los nietos del
Fqir Azzugwagh se dividieron en dos facciones: La de Mzzyan Azzu-
gwagh y la de su hermano ‘Amar.

Estas dos facciones adversarias (cuyos miembros principales pertene-
cfan a la misma dharfigth) sustituyeron aquellas de al-Hajj M‘awsh y el
Fqir Azzugwagh como las dos facciones dominantes del rba de Ait
Turirth estando ahora al-Hajj M‘awsh en el bando de Mzzyan Azzu-
gwagh (196:32). Sin embargo algunos miembros de la dharfigth de al-
M-‘awsh perteneciah a la faccién dirigida por ‘Amar Azzugwagh (1976:272,
332). Al final todos los hombres de Ait Turirth pertenecian a una fac-
ci6n u otra (1976: 332). Los limites “tribales” y de rba al igual que la
solidaridad de consanguinidad no forzaron conflictos en el Rif precolo-
nial.

Aungue al final muchos hombres de otras tribus estaban aliados a
una u otra faccién liderados por los dos hermanos Mzzyan y ‘Amar, la
enemistad se quedé principalmente en asunto familiar con los princi-
pales asesinos incluyendo a los hijos y a los nietos de Fqir Azzu-
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gwagh- tanto asesinos como victimas (Hart 1976:329-337). ‘Amar mismo
fue asesinado por su hermano Mzzyan quien fue asesinado a su vez
por el hijo de ‘Amar Muh n-*Amar (1976:334). .

El Rif precolonial cambié la idea comin sobre que en las regiones

‘de tribus del mundo isldmico, el matrimonio tenia lugar dentro del

linaje y el asesinato fuera. Sin embargo el matrimonio de la dharfigth
era en realidad raro mientras que el asesinato dentro era algo comdn.
De los 42 matrimonios que inclufan a miembros de la dharfiqth Imjjat,
solamente tres de ellos se contrajeron con miembros de otras dharfi-
qths (Hart 1976:327). Pero el gran nimero de los asesinatos ocurridos
en Imjjat involucraban a miembros de la dharfigth matando otros miem-
bros de este grupo, siendo las otras victimas afines y/o familiares
descendientes por parte materna (1976:329-337; Munson 1982:85). El
hecho de pertenecer a una sola familia no significaba que habian bue-
nas relaciones.

Uno puede sugerir que las Azzugwaghs era una familia no muy
usual y que no se han de hacer generalizaciones en cuanto a la colec-
tividad de la dharfigth rifefia basdndose solamente en la enemistad de

Imjjat. Sin embargo, de las cuatro enemistades que Hart describe en el

Ait Uriaguel del Rif Marroqui, todos inclufan asesinos de los herma-
nos de los hijos de los hermanos, o de los hijos de los hermanos de los
padres (1976:324-325). Hart presenta mds evidencia de estas enemis-
tades entre familias, normalmente precipitadas por conflictos sobre la
tierra, en su posterior obra los Ait Uriaguel y sus vecinos (1990).
Jamous también hace hincapié sobre la importancia de estos conflictos
entre miembros de la misma familia en el Rif este (1981:128-134).

“HOMBRE FUERTE”

Hart hace hincapié sobre la importancia de los consejos precolonia-
les que se reunian en los mercados semanales (1976:283-303). Los
consejos estaban compuestos por lideres pertenecientes a facciones
llamados Imgharen 6 “hombre fuerte” un poco al estilo de sus colegas
melanesios (Sahlins 1968:88). Literalmente amghar significa “varén
adulto” cuyo raiz significa “crecer” (Hart 1976:283, 452). Los Imgha-
ren empezaron a tener mas poder en el consejo de su pueblo que

_estaba compuesto por todos los varones adultos. Entonces el mds fuer-

te asciende al consejo del mercado semanal. Y el que mds poder tema
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pertenecia al consejo de su dhagbitsh en su totalidad, aunque tales
consejos de “tribus” no parece que se retinan mucho (1976:287).

El principio. del reclutamiento estaba basado sobre lo que Eurola de
forma acertada llama “la ley del més fuerte”. Cuanto mds fuerte un
amghar sea, mds rdpido llega al alto puesto representativo y su fuerza
se media siguiendo los siguientes criterios: 1. su valentfa fisica, 2. El
nimero de sus familiares, Liff {faccién], aliados y otros factores, el
nimero de armas que podian tener y 3. su riqueza y sus fuentes perso-
nales. Una vez en el poder, el mandato de un amghar era teéricamente
de por vida, pero en muchas ocasiones a menos que su vida tenga un
fin debido a una bala, una podadera o incluso por veneno en el té, la
competencia para los mandatos politicos era muy feroz. Si un amghar
era débil éste no era considerado un buen amghar y nunca podrla
llegar mds alld de la comunidad local [Hart 1976:284].

No hace falta decir, que el hecho de tener muchos familiares no es
vital si la mayoria de ellos pertencen a facciones enemigas (Liff), cosa
que era muy comiin. Los imgharen eran cabezas de familias unidas o
extendidas, cuando eran realmente fuertes, y de facciones que incluian
a aliados genealGgicamente no estaban relacionados (1976:335337).
No eran cabezas de linaje.

CONSEJOS, FACCIONES Y MULTAS

Los consejos de los mercados semanales imponian multas sobre los
asesinos (Blanco Izaga 1975:305). Cada consejo tenfa un cédigo legal
escrito (ganun) que especifica las cantidades de estas multas depen-
diendo si el asesinato fue cometido en un dia de mercado o no. Estos
cédigos demuestran la importancia del castigo colective hecho por los
representantes del “cuerpo politico” adn asi no pudieron acabar con la
enemistad. También ilustran la ausencia de los linajes politicamente
colectivos: La dharfigth de un asesino no era responsable colectiva-
mente por la venganza o compensacién en el caso de asesinato (Hart
1976:308, 337). ; Cémo podria serlo en una sociedad donde el asesina-
to siempre involucraba a hermanos vy, los linajes de los hermanos que
estdn enfrentados por motivos de tierras? (ver Scheller 1986:344-345).
La dharfigth de los Azzugwaghs posiblemente no podria haber sido
colectivamente responsable por el asesinato de *Amar Azzugwahs por

- su hermano Mzzyan o el resultante asesinato de Mzzyan por el h1)o de
* “Amar Muh n-"Amar (Hart 1976:334, 337). :
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Hart reconoce que la distribucién de las multas por asesinato entre
10§ amgharen de los consejos de los mercados semanales reflejaban el
“sistema reglamentario” o quizds mds concretamente era una reflexion
fiel del compromiso inherente entre el sistema segmentario y territo-
r?al (1976:295). Pero no habfa que transigir ningin sistema segmenta-
rio. Lo que Hart entendia por sistema de linajes era en realidad una
red de facciones. 2

Los consejos de mercado que Hart llama “consejos de clanes” lle-
vabarll normalmente el nombrs de rba (o una cuarta parte) donde se
lc?callzaban. Pero en realidad estaban en manos de imgharen geneal6-
glcam.ente no relacionados de rbu diferentes pero adyacentes y a me-
n.udo incluso de dhigba’ir diferentes (Hart 1976:283, 300-303). Por
ejemplo las multas recogidas por el consejo del Mercado del Miérco-
le§ de Ait Turirth (que se halla en la parte sur este de la dhagbitsh de
A1t' Uriaguel) se dividian entre los imgharen genealdgicamente no re-
lacionados de los tres rbir adyacentes de la dhagbitsh de Ait Uriaguel
y un rba adyacente de la dhagbitsh de Axt Tuzin, justo al este de Ait
Ur.laguel (Hart 1976:301-302). En el antiguo Mercado del sdbado de
Izimmuren, también en Ait Waryaghar rba de Ait Turirth, imgharen de
dOS‘r'bL\l de la dhagbitsh de Igzinnayen (al sureste de Ait Uriaguel)
participaron en el consejo del mercado junto con imgharen genealégi-
camente relacionados de rbit adyacentes de la dhagbitsh de Ait Uria-
guel (Hart 1976:302). Se ha de recordar que Hart, como los demés
tradL'lce dhagbitsh como “tribu”. Pero uno se queda asombrado ante la;
apariencia de las fronteras “tribales” en la composicién de los merca-
dos que eran la gran institucién sino, la mayor-institucién del gobierno
local en el Rif precolonial.

Uno tgmbién se asombra ante la impertinencia de la segmentacién
gfzne.aléglca en la composicién de los consejos de los mercados y, la
dxstr1.buci(’)n de los ingresos de las multas que impusieron. A princip’ios
del siglo XX, en el mercado de Miércoles de Ait Turirth, partes igua-
les d}e’ .Ios ingresos de las multas fueron adjudicadas a consejeros ge-
neal9glcamente no relacionados (imgharen), quienes lideraban las dos
facciones dominantes en el rba de Ait Turirth: al-Hajj Mawsh y el Fqir
Az.zugwagh, siendo este dltimo un emigrante de la dhagbitsh de Ait
Uriaguel de la vecina dhargbitsh de Igzinnayen. (Como ya se ha di-
cho, las facciones de M‘awsh y Azzuagwagh finalmente se unieron
con las facciones dirigidas por los dos hijos de el Fgir Azzugwagh;
Mzzyan y ‘Amar). Una divisién similar de las multas entre miembros,
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del mismo linaje, ocurria en el mercado del sdbado de Izimmuren
(1976:302). A continuacién demostraremos queé esto parece haber sido
la norma general. -

Ademds de los consejos de los mercados semanales, habfan conse-
jos de los imgharen que se reunian en ocasiones muy pocas (1976:303).
El tGnico ejemplo que Hart nos da.de una reuni6én del consejo de la
dhagbitsh de Ait Uriaguel es cuando el imgharen de esta dhagbitsh se
reuni6 en 1908 para jurar lealtad al Sultén de Marruecos Mulay Hafid,
cuyo poder fue amenazado por la revuelta de Bu Hmara (1976:365).

Hart reconoce que las multas recogidas por el consejo de la dhagbitsh
de Ait Uriaguel se distribufan entre las cinco (khmas) “cinco partes” en
las cual estaba dividida la dhagbitsh (1976:313):1- el principal rbi nor-
tefio de Ait Yusef w-"Ari y Ait “Ari y el rbu surefio de Ait Turirth y
Timarzga; II- el rba del oeste de Ait “Abdallah; III- el rbi del este de
Ait Bu “Ayyash y Ait Adhiya; IV el rba del sureste de Ait Hadhifa, y la
del sureste de Ait *Arus mds el pueblo del sureste-cum-rba de 1"akkiyen;
y el rba central del norte de Imurabdhen (Hart 1976:297-298).

Es cierto que Hart encontré unos cuantas tradiciones de origen de las
“cinco partes” de Ait Uriaguel pero a excepci6n de las quintas partes o
la distribucién de las multas en ellas (1976:239-241). Como en el caso
de 1a distribucién de las multas en los consejos de los mercados semana-
les, la descendencia no tiene nada que ver con la distribucién de las
multas entre los cinco khmas de Ait Uriaguel que genealégicamente no
estén relacionados. Por ejemplo en el rba de Ait Adhiya en la “quinta
parte” III, nos encontramos con el amghar de la sagrada daharfigth de
Ait Bu Qiyadhen, quien reclamaban ser descendientes del profeta Mu-
hammad mediante un santo local, recibiendo sus partes junto con img-
haren laico cuya dharfigin procedia de la regién de Gomara al oeste del
Rif y otros reclamando ser descendientes de la dinastfa Marini (al-Bu
*Ayyashi 1974:237-242: Hart 1976:254, 502).

Pero mientras que la distribucién de las multas del consejo de la
dhagbitsh no estaba basada sobre los criterios genealGgicos, ni tampo-
co era una reflexién de las fronteras territoriales, la quinta parte III
estaba compuesta del adyacente rbu del este de Ait Bu ‘Ayyash y Ait
‘Adhiya, cada una de ellas recibieron 1a mitad de las multas asignadas
a la quinta parte en su totalidad (Hart 1976:502-503). La parte de Ait
‘Adhiya, se dividié en cuatro, una cuarta parte se asigné al pueblo de
Ait Tazurakht (ver mapa), todas las dharfigin genecal6gicamente no
relacionaas que se originaron en otras dhigba’ir (Hart 1976:502-503;
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Blanco Izaga 1975:175). Una quinta parte fue entregada a lo que Hart
se refiere como el “linaje” de Ait Bu Stta en el pueblo de Ait Bu Khrif

en el adyacente rba de Ait Bu ‘Ayyash, debido a la asociacién de Liff — —

(Hart 1976:298).

Hart, siguiendo los pasos de Blanco Izaga, trazé su propio mapa de
las cinco quintas partes de Ait Uriaguel (sobre la cual se basa el mapa
1). Esto y no la escisién de linaje y la reproduccién explica la discon-
tinuidad aparente territorial de algunos rbai y quintas partes en Ait
Uriaguel, la dhabgitsh més del Rif (1976:267). Hemos visto que lo
que Hart llama “linaje” en el pueblo de Ait Bu khrif en el rba de Ait
Bu " Ayyash recibié una parte de la multa asignada al adyacente rba de
Ait Adhiya (al este de Ait Uriaguel) debido a la afiliacién de Liff. Pero
otros siete linajes en este mismo pueblo recibieron una cuarta parte de
las multas de los consejos de la dhagbitsh asignados al rba de Bu
“Ayyash (1976:502). Dicho en otras palabras los aldeanos de Ait khrif
se dividian en dos Liffs y la afiliacion a este Liff era lo que determina-
ba la distribucién de las multas. Los “linajes” a los cuales Hart aludia,
eran hembres y sus familias y los aliados de Liff. En el enfrentamien-
to, las familias disparaban a otras adyacentes y, los hombres en estas
familias adyacentes normalmente pertenecian a la misma dharfigth
(1976:263, 314).

El papel principal de la afiliacién a Liff en la distribucién de las
multas, estd confirmada mediante pruebas posteriores de la aldea de
Att Tazurahth al este del rba de Ait ‘Adhiya que se halla en el este,
como hemos sefialado antes este pueblo recibié una cuarta parte de la
multa asignada al rba de Ait ‘Adhiya, una quinta parte de los cuales se
dio a los linajes Bu Stta en la aldea de Ait khrif en el rba adyacente de
Bu ‘Ayyash debido a la afiliacién a Liff (Hart 1976:298). Las cuartas
quintas partes restantes asignadas a la aldea de Ait Tazurakhth fueron
distribuidos de la siguiente manera: dos tercios se dieron a 1/5 de los
linajes de Ait ‘Aisa “un grupo de linaje” y una tercera parte se dieron
a 1/4 de los linajes” de Ait Lugman “grupo de linajes” (1976:254,
502). La explicacidn para esta divisién entre cinco y medio linajes y
cuatro y medio linajes se debe a que un linaje en la aldea de Ait
Tazurakht fue divididio por la mitad en cuante a sus afiliados directos
(1976:503).

Los Liffs normalmente llevaban los nombres de la dharfigth de sus
l{ideres, una manera de hablar que quizds fue responsable en parte de
la confusién de Hart entre Liffs y linajes. Asi el Liff de ‘Amar Azzu-
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gwagh era conocido como el “Liff de Imjjat” aunque no inclufa todo el
mundo de la dharfigth de Imjjat y, a nivel genealégico no inclufa
aliados relacionados (Hart 1976:302, 33). Por lo tanto podemos supo-
ner que cuando Hart se referia a grupos de “linaje” de Ait ‘Aisa y Ait
Lugman en la aldea de Ait Tazurakth, en relidad eran Liff que llevaban
el nombre de su imgharen. Los Liffs mas que los linajes eran las
principales unidades politicas de conflictos locales en la sociedad rife-
fla precolonial.

Ademds de lo que €l considera Liffs de clase baja, Hart reconoce
que también habfan Liffs de clase alta que unfan los rbi (1976:313-
314). (Los Liffs que hemos estudiado hasta aqui unian a individuos y
sus familias en varios rbi). Si esta hipétesis de dos niveles separados
fuese correcta, entonces uno no puede ser-incitado ‘a hablar de un
sistema segmentario de Liffs equilibrado mds de linajes, habiendo una
fusién entre las facciones de clases bajas con otras de clases altas ante
una amenaza externa. Pero, en primer lugar, Hart en ocasiones repeti-
das demuestra que los Liffs enfrentados no eran normalmente equili-
brados: uno era mas grande y mds fuerte que el otro (1976:254, 316-
317, 322, 333, 358, 502-503). Los Liffs de clase baja generalmente no
se fusionaron ante los enemigos externos. Cuando Mohamed bin ‘Abd
el-Krim llevé a los rifefios en su guerra contra los espafioles (1921-
26); a menudo tenfa qiie nombrar dos funcionarios para encargarse de
un rba especifico porque los imgharen quienes dirigen los Liffs en el
rba no se unirfan incluso en el contexto de su guerra santa en contra
del colonialismo espafiol (Hart 1976; 384-385). Hart no da ningiin
ejemplo de Liffs de clase baja con la intencién de convertirse en Liffs
de clase alta.

Puede aparecer entonces que, lo que Hart llamaba Liffs de “clase
alta”, eran simplemente unos Liffs dominantes que unfan a hombres
y familias en varios rba. Por ejemplo lo que pudiera aparecer como
si fuera una alianza de Liff de alta clase entre el rba de Ait Uriaguel
del sur de Timarzaga y el rba del norte Igzinnayen de Ash Asim
(Hart 1976:303) era en realidad una alianza Liff entre el dominante
amghar de Timarzga, Shaykh ‘Amar nj-Muqaddim y el dominante
amghar de Ash ‘Asim, al-hajj Biqqish (1976:335-336, 358,-398).
Otros hombres en estas dos rbit permanecieron en Liffs muy opues-
tos a estos dos imgharen fuertes (1976:398). Asf, de igual modo que
no podemos. hablar de alianzas de Liff de clase baja entre linajes,
tampoco podemos hablar de alianzas de Liff de clase alta entre rbi.
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En realidad, aparecerfa como si no pudiéramos hablar de dos niveles
en absoluto, solamente de Liffs que tenian la tendencia de domi-
nar unos rbu en particular, en parte debido a otros Liffs aliados de
otros rbu.

LIDERES DE FACCIONES Y EL ESTADO MARROQUI

Los imgharen tenfan la tendedncia de aliarse con hombres con quien
no estaban en competicién directa. Asi vemos que los imgharen domi-
nantes en rbu adyacentes, sujetos al mismo funcionario representante
del sultdn Marroqui normalmente pertenecian a Liffs opuestos, mien-
tras que los imgharen dominantes en rb adyacentes que no eran suje-
tos al mismo funcionario eran Liffs aliados (Hart 1976:316, 356-359).
Esto fue as{ porque probablemente los imgharen en la misma dhag-
bitsh eran competidores que luchaban entre ellos para ser el represen-
tante del Sultdn y ser el recogedor de los impuestos, mieniras que esto
no pasaba entre los imgharen del rbu adyacente en la misma dhag-
bitsh. Los datos de Hart demuestran que solamente en relacién con el
§s6t;1)do marroqui que la dhagbitsh era una unidad cohesiva (1976:358,

Hart admite que en el siglo XIV las zonas montafiosas del Rif
central incluyendo Ait Uriaguel, eran independientes del sultanato de
Marruecos, 0 makhzen (1976:351). Pero facilita gran cantidad de prue-
bas histéricas que indican otra cosa (1976:349-368). M4s pruebas so-
bre la- subordinacién del Rif precolonial al estado marroqui puede
hallarse en muchas fuentes histéricas (al-zayyani 1969 [1886]:77-78,
99, 103, 105 en textos drabes , y 183-184, 190, 194-195 en traduccién
francesa, Ayache 1979:199-227; al-Bu ‘ayyashi 1974:237-242; al Du"ayyif
1986 [1818]:46, 345). Esto sin sugerir que el Sultdn controlaba asun-
tos locales en el Rif precolonial en una base regular. Pero los funcio-
narios del Sultdn en el Rif conseguian recoger los impuestos aunque a
veces necesitaban las tropas del Sultdn para ayudarles su tarea (Hart
1976:351; al-Du ayyif 1986 [1818:345).

El ser un representante del Sultdn en el Rif era un puesto lucrativo
ya que la estructura del estado se basaba sobre los “impuestos agrico-
las”. Los poderoscs lideres locales pagaban por puestos gubernamen-
Fales ya que ello les daba el derecho de obtener una parte de los
impuestos que recey2n, como también les facilitaba subir su estatus y
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aumentar su poder (Rezzouj 1905:268; Forbes 1924:101). Por estas
razones los imgharen dominantes en rbit adyacentes de la misma dha-
gbitsh eran en general hostiles entre ellos mientras estaban aliados con
imgharen dominantes de rbu adyacentes de dhigba’ir cercanas (ver
Hart 1976:316, 358-359). Esto recuerda como se aliaban con otros
individuos que no eran sus parientes en contra de sus hermanos y los
hijos de los hermanos de sus padres. La proximidad social conducia a
la enemistad y la lejanfa social llevaba a la amistad.

CONCLUSION

Los datos detailados de una forma meticulosa que Hart presenta
dejan claro, que lo que €l imaginaba como un sistema de linaje seg-
mentario en realidad era una cadena de alianzas de Liff. En el Rif
precolonial, la escala de la sociabilidad segmentaria fue invertida. La
hostilidad no fue dirigida hacia el exterior sino que fue interna, dirigi-
da hacia los familiares con quien uno estaba en competicién directa
por la tierra. En muchos casos, la gente incluso pagaban a “extrafios”
para matar a familiares descendientes de la parte paterna.

Puede que alguien quiera argumentar que por muy poco segmenta-
rio que el comportamiento rifefio realmente fuera, habia sin embargo
una “norma” o un “modelo popular” de sociabilidad segmentaria, COmo
el que estd personificado en el dicho, “aunque luchamos entre noso-
tros, nos unimos para hacer guerra en ei exterior” (Hart 1976:168).
Pero si toda sociedad que tenga tales ideales es segmentaria, entonces
no hay ninguna sociedad que no lo sea. Ademés una tal nocion poco
sélida de segmentacién, es muy distante del modelo de linaje segmen-
tario que un antrop6logo como Hart tiene en mente cuando utiliza el
término “segmentario”. El segundo modelo no fue aquel de los rifefios
de la época precolonial.

En resumen, el modelo segmentario de linaje estd fuera de lugar en
la medida en que se refiere a la estructura social del Rif precolonial.
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En 1954-55 recogimos la existencia de al menos 193 luchas here-
ditarias entre los rifefios de Ait Uriaguel, en un periodo de cuarenta
afios comprendidos entre 1880 y 1920. De éstas, hemos clasificado
122 (o el 63%) como “internas”, es decir, que ocurrieron no sélo
dentro de una determinada comunidad local o dshar, sino también,
seguramente, dentro de un determinado linaje o dharfigth dentro de
dicha comunidad local y entre dos o m4s ijujga (sing. jajgu) o subli-
najes de dicho dharfigth, cuyos principales miembros, quienes a menudo
eran hermanos o hermanastros, se convirtieron en los cabecillas de
las facciones enfrentadas o Ifuf (sing. liff) involucradas en la lucha.
Las otras 71 (o el 37%) las hemos denominado “externas”, o extra-
comunitarias, ya que participaron miembros de dos o mas dshur o
comunidades locales.

Es casi seguro que estas cifras son demasiado altas ¥y que muchas de
estas luchas extra-comunitarias no son sino la continuacién o ramifi-
cacién de las que se desarrollaban dentro de los linajes. Esto es cierto
en el caso de al menos cuatro de estas luchas, sobre las que poseemos
la documentacién adecuada. Las otras consisten, casi completamente,
en simples listas sobre qué linajes lucharon internamente o contra
otros; en tales casos, los motivos, si se recuerdan, se reducfan invaria-
blemente a dos: la herencia de tierras y las mujeres.
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En todo caso, los listados son los siguientes, segiin los khums: en el
Khums 1, 1a seccién de los Ait Ughir Izan de los Ait Yusuf w-‘Ari
pa.rticiparon en 8 luchas internas (el 88%) y en 1 externa (el 12%),
mientras que la seccién de Isrihan tuvo 13 luchas internas (el 81%) y
3 externas (el 19%); los Ait ‘Ari tuvieron 6 luchas internas (el 60%) y
4 externas (el 40%); los Ait Turirth tuvieron 2 luchas hereditarias,
ambas internas pero una de ellas (Imjjat, tratada en detalle en Hart
1976: 329-338) se expandié al exterior; Timarzga tuvo 7 luchas inter-
nas (el 58%) y 5 externas (el 42%). Por lo tanto, el total en cuanto al
khums es de 34 internas (el 73%, de las cuales al menos una se convir-
tié en externa) y 13 6 14 fuera de la comunidad (el 27%).

En el Khums 11, los Ait ‘Abdallah, 1a seccién de los Ait ‘Aru Musa
iuvo un total de 13 (6 14) luchas hereditarias, de las cuales 9 fueron
internas (el 69%, aunque una se exteriorizé) y 4 (6 5) fueron externas
(el 31%), con otra dshur. La seccion de los Ait Tmajurth se vio en-
vuelta en 6 luchas hereditarias, de las cuales 2 (el 33%) fueron inter-
nas (incluyendo una muy famosa en Ait Ziyyan, entre los Ait ‘Amar u-
Hmid, apodados Iziddifen, “cabezas”, y los linajes Ibunharen, en la
que se mantiene que al menos 365 personas murieron, juna por cada
dia del afio!) y 4 (el 67%) fueron externas. Lo que supone un total, por
khums, de 19 (6:20) 11 internas (el 58%, de las cuales una se exterio-
rizé) y 8 (6 9) externas (el 42%).

En el Khums 111, formado por los Ait Hadhifa, los Ait ‘Arus y los
I‘akkiyen, la seccién de los Ait Bu Jdat-de los Ait Hadhifa tuvieron 2
luchas internas y 1 externa, mientras que la seccién de los Iragragen
tuvieron 6 y 3 respectivamente, siendo un total de 12, 8 internas (el
67%) y 4 externas (el 33%). En cuanto a los I‘akkiyen, se registraron
4 luchas hereditarias, todas ellas fueron dentro de la comunidad vy,
probablemente dentro del linaje. Respecto a los Ait ‘Arus, el resultado
fue de 8 y 3 (el 73% y el 37% respectivamente). El total general por
khums es de 27, 20 de las cuales fueron luchas internas (el 74%) y 7
externas (el 26%).

En el Khums 1V, de los Ait Bu ‘Ayyash, la seccién de los “verdade-
ros” Ait Bu ‘Ayyash tuvieron 29 luchas, de las cuales 15 (el 52%)
fueron internas (una de las cuales se exteriorizd) y 14 (6 15, el 48%)
externas. Del mismo modo, la seccién de los Ait ‘Adhiya registrd 16
(el 55%) y 13 (el 45%). El total general es, por lo tanto, de 58 (6 59),
de éstas 31 (el 53%) eran internas (au'nque una se exteriorizé) y 13 (6
14, el 47%) eran externas.
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Por dltimo, en el Khums V, de los tmerabten, el total de la seccién
de los Alto Imerabten o Imerabten n-Dara fue de 22 (6 23), de las
cuales 13 (el 59%) eran internas (con una que s¢ volvié externa) y 9 (6
10, el 41%) externas. En cuanto a los Bajo Imerabten o Imerabten n-
Wadday, el total es de 18, de las cuales 11 eran internas (el 61%) y 7
externas (el 39%). El total general del khums es de 40, 24 de éstas
internas (el 60%, aunque una se exteriorizé) y 16 externas (el 40%).Se-
guiremos las ramificaciones de algunas de estas luchas sobre las que
poseemos informacién mds o menos adecuada.

En los Ait Yusuf w-‘Ari, a-los que nos podriamos referir probable-
mente como el khums de los Ait Khattab (a sugerencia de Henry Mun-
son, Jr., “On the Irrelevance of the Segmentary Linage Model in the
Moroccan Rif”, 1988, no mencionado en Munson 1989) encontramos
dos ejemplos en la comunidad de Ikattshumen (Isrihan). 1) En el linaje
de Dharwa n-‘Aru Muhand (“hijos de ‘Ali u-Muhand”) lucharon entre
ellos, minghan jirasen/jarasen, como dicen los rifefios. Haddu n-‘Aru
Muhand asesiné a Muh n-Muh n-‘Aru Muhand, por lo que el hijo de
este Gltimo, Muh n-Muh n-Muh dio muerte a Haddu n-‘Ari. Luego, los
que se agrupaban en el liff o grupo de alianza de Haddu n-‘Ari obtu-
vieron la ayuda de la mitad del linaje de los Ait u-Gharf, de la mitad
de los Ishshuyen y de todo el linaje de los Ait Mahsin, mientras que
los que se agrupaban en el liff de Muh n-Muh n-‘Ari consiguieron la
ayuda de las otras dos mitades de Ait u-Gharf y de los Ishshuyen
ademds de los linajes de Ma‘aksha y los Ijarrayen. 2) También en
Tkattshumen, los miembros del linaje de los Imjawiyen, descendientes
de un forastero de la seccién de Amjaw de la tribu de los Ait Sa‘id en
el Rif Oriental, lucharon entre sf, la lucha se centraba entre los hijos
de Bu Tahar Amjaw, Muh n-Bu Tahar contra Tuhami n-Bu Tahar. Por
supuesto se debfa a motivos de herencia, ya que estos dos hijos tenian
madres diferentes. Los hijos de otro hermano, Haddu n-Bu Tahar, se
unieron a Muh, algunos de ellos fueron asesinados, mientras tanto,
‘Ari n-Bu Tahar (o ‘Aru Bu Tahar), ‘Amar n-Bu Tahar y Mhand n-Bu
Tahar, quienes tenfan Ja misma madre que Tuhami, se unieron a €ste;
Mhand fue asesinado. Resulta irénico que tanto Muh n-Bu Tahar como
Tuhami n-Bu Tahar murjeran en sus camas muchos afios después.

En la seccién de Timarzga del mismo khums, no s6lo dentro de la
comunidad de Ait Yusuf sino dentro de un jaggu de uno de sus linajes,
los Yinn ‘Ari Mgaddim, Haddush n-Bu Tahar Muhand dispar6 a su
hermanastro Bu Tahar n-Bu Tahar Muhand, por una herencia. Sin em-
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bargo, no se sabe si esto ocurrié antes, durante o después de una lucha
hereditaria mayor que tuvo lugar dentro del mismo linaje entre los
Dharwa Ufqgir Misa‘ud por un lado y los Yinn nj-Hajj ‘Aisa, los Yinn
Hmid y los Yinn Bu Tahar Muhand por el otro. As{ mismo, también
dentro de los Ait Yusuf, la lucha entre los Yinn ‘Ari Mqaddim y los
Yinn ‘Abdallah se mezcla con el conflicto entre los hermanos ‘Amar
Uzzugwagh y Mzzyan Uzzugwagh en Ait Turirth, la lucha dentro de
Imjjat a la que nos hemos referido anteriormente; mientras que en una
lucha externa de los Ait Turirth murieron 25 hombres de Timarzga el
mismo dia, no es facil determinar si esta lucha formaba parte del
mismo conflicto o de otro diferente.

En el khums de los Ait ‘Abdallah, seccién de Ait Tmajurth, las dos
comunidades de Ibunharen y Ait ‘Amar u-Hmid (o Iziddifen), en Bu
Khalifa, se enfrentaban en lo que se podria denominar una guerra mds
importante. Los principales linajes eran los Izarqanen (“hijos del hom-
bre de ojos azules”) por un lado contra los Dharwa n-Muhammadi y
contra los n-Siddiq por otro; los primeros estaban ayudados por los
Dharwa n-Muhammadi Umzzyan, los Thushiyen, los Yinn ‘Amar u-
Sa‘id, los Ait r-Ahsin, y desde fuera por los Dharwa n-Sha‘ib de
Ibuhraren y los Dharwa Hammu de los Ait Dawud. Los tltimos conta-
ban con la ayuda de los Ushshannen (“chacales”), los Ikhallugen, los
Ait Rahhu, y desde fuera por los Dharwa n-‘Amar de Ibuhraren, los
Yinn Farratu de Ait Dawud y los Ait r-Qasim quienes eran mis o
menos neutrales pero se inclinaban en favor de la faccién de los Ait
‘Amar u-Hmid. Esta es la lucha en la que se dice que murieron 365
personas (Hart 1976:323), y probablemente la misma en la que Mon-
tagne calcula un nimero de victimas sin duda mds razonable, 102, 40
muertos en un bando y 62 en el otro, también cuenta que todo empezd
con la muerte de un perro perteneciente a un amghar de la faccion de
los Ibunharen, los Ait ‘Amar u-Hmid (a quienes Montagne llama Ait r-
Qasim) se negaron a pagar una compensacién (Montagne 1930: 239-
240). .

En el khums de los “verdaderos” Ait Hadhifa, las dos comunidades
de Thadduthen y Mishkur lucharon entre si: a los primeros se unieron
los Ait Bu Jdat, Bu Tahar Muguh, el amghar de Iharunen, los r-Mqud-
dam, los Ait ‘Aisa, los I'‘awdhathen, los Ait Misa‘ud y los Ait Mu-
hand, a los-dltimos se unieron los Ait Musa de los Ait ‘Abdallah y
Hajj Bu Tahar, el amghar de los Thizimmurin y dos linajes mds de la
misma comunidad, los Dharwa ‘Aksha (pronunciacién rifefia de ‘A’isha)
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y los Ait Said u-Fars. Entonces, una de las figuras principales en la
lucha, Hajj Mhand de Dahar Brahim en Ihadduthen, traicioné a sus
compafieros, los cuales se volvieron contra €l. :

En cuanto a los Ait ‘Arus, deberfamos tener en consideracién la
observacién de nuestro principal ayudante ‘Amar Azzugwagh realiza-
da en 1964 en la que afirmaba que si bien no conocia ninguna lucha en
la que se hubieran enfrentado dos hermanos y sus hijos dentro de Ait
Turirth (excluyendo la de su propio linaje Imjjat) o en Timarzga (aun-
que aqui, como ya hemos mencionado, sucedieron al menos dos ca-
s0s), sf sabia de una terrible vendetta dentro del linaje Yinn Bu Qabut
en la comunidad de Bu Sa‘ida entre los nietos, ayyawen, del creador
del linaje; las hostilidades se debieron a una mujer. Podemos deducir
que esta venderta comenzé a al menos dos generaciones de distancia
de dicho antepasado en lugar de una, como en el caso de Imjjat, sin
embargo, la lista de bajas se podria describir como “abundante”.

El caso de los Ait ‘Arus se puede examinar més detenidaniente,
como ejemplo, ya que tenfan la reputacién de ser los mds fanéticos de
todos los grupos que componen Ait Uriaguel. Por lo tanto, se tendria
que empezar diciendo que los Ait ‘Arus se subdividen en dos unidades
més pequefias: los Ait Yikkur y los Ait Yikhrif. Los primeros estin
compuestos por cuatro comunidades locales: Ait Juhra, Bu Sa‘ida (a
quienes se les pone de ejemplo por haber sido los mas violentos e
ilegales de la seccién), Shigran y Sammar, que examinaremos por
turnos, tanto interna como externamente. "

Dentro de Ait Juhra, los Ifarsiwen lucharon tanto contra los Yinn
Mhand u-Sa‘id como contra los Yinn Musa u-Yikhrif. Sin embargo,
externamente, los Ait Juhra se unieron contra los Bu Sa‘ida, a los
primeros se unieron los linajes de Dharwa nj-Ahsin y Dharwa n-‘Aru
‘Aisa de Iharunen, los Shigran y uno de los linajes de Bu Sa‘ida, los
Dharwa n-Mhand Thaimund; en el otro bando se alinearon los Ijilali-
yen de Iharunen, los Ait Misa‘ud y los Yinn Bu Qabut { o Dharwa n-
Bu Qabut). En una lucha posterior, aunque probablemente era parte de
la misma, los Dharwa n-Mhand Thaimund se alié-con su propia comu-
nidad de Bu Sa‘ida. A los Ait Juhra les dieron ayuda-financiera el
linaje de Yinn ‘Ayyada de Maru, mientras que los Bu Sa‘ida obtuvie-
ron financiacién de otro linaje de Maru, los Yinn ‘Aisa Muhand, quie-
nes eran hostiles a los antes mencionados. Dentro de Bu Sa‘ida, el
linaje de Yinn Bu Qabut tuvo luchas internas, mientras que externa-
mente lucharon contra la comunidad de Tharunen y contra la de Igar
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w-‘Anu de Ait ‘Adhiya. Dentro de Shiqra, dos de los linajes de Ait
Triyan, los Dharwa n-Mhand y los Dharwa n-Bu Tahar Yamna, lucha-
ron encarnizadamente, el primero estaba ayudado por los Yinn ‘Ayya-
da d(? Maru. Y dentro de Sammar (que significa “lugar soleado”, en
oposicién a Maru, “lugar sombreado™), los Ait Musa u-Yihya luche;ron
coptra los Yinn ‘Amar n-Sriman. Dentro de la unidad de Ait Yikhrif
e)fxsten dos comunidades locales: Maru y Tigarth. Dentro de Maru, los
Yinn ‘Aisa Muhand lucharon contra los Yinn ‘Ayyada, mientras’que
dentro de Tigarth, los Yinn Hmid lucharon contra los Thahawen o
Tharhawen (de hahaw, el grito de caza, ya que el antepasado del linaje
era probablemente un buen cazador). )
Externamente, los Ait ‘Arus lucharon con los Timarzga: los primeros
fu.eron ayudados por los Ait Turirth y los “verdaderos” Ait Bu ‘Ayyash
mientras que los Gltimos recibieron ayuda de los Ait ‘Adhiya. 7
Tendriamos que sefialar que cada seccién tenfa al menos un linaje
neutral cuyos miembros no llevaban armas y se encargaban de cavar
la§ tumbas de los combatientes que habian tenido un final violento. En
Ait ‘Arus, este linaje eran los Imzgharen de Bu Sa‘ida; en Timar'zga
lqs Ibilfgihthen; en Ait Turirth, los Thawtshen (Hart 1§76: 329) Lo;
mlejmbros de estos linajes eran siempre menospreciados por los .com-
batientes, ellos estaban a salvo por su estatus inferior.
La mayor parte de esta informacién data de 1954-55. Se ahondé en
ella. gracias a posteriores observaciones de otro informador de Bu
Sa‘1da.en 1967. Este tltimo confirmd, sin lugar a dudas, que-cada
comunidad local de Ait ‘Arus mantuvo luchas hereditarias r,nuy cruen-
tas con todos sus vecinos: Ait ‘Arus contra Maru, Maru contra Tigarth
etc. Sin embargo, nos informé de que eran mds comunes las Iuchas’
df:nFro .de cada comunidad local (este informador siempre hacia claras
dlstxnc19nes, como los demds), como por ejemplo, Maru contra Isxar
(personificada en el linaje de Dharwa n-‘Amar nj-Hajj), que forma
parte de Maru. Los linajes dentro de las comunidades loca’les lucharon
dfanFro de esas comunidades, lo que era mds comiin que la lucha entre
dlStlI.ltaS comunidades. De hecho, los Ait ‘Arus representaban la ten-
dencia general de los Ait Uriaguel, llevando dicha lucha hasta un
extremo absoluto, existe un caso histérico en el que todos los vinculos
de sangre fueron destruidos por las alianzas liff.
En este sentido, ‘Amar Azzugwagh sefialé que la lucha entre Maru
e.star se parecia a la ocurrida entre Bulma y el-‘Ass en Ait Turirth
Sin embargo, él no crefa que hubiera existido ningin caso de luche;
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entre hermanos y sus descendientes en Ait ‘Arus (como ocurrié entre
‘Amar Uzzugwagh, su propio abuelo paterno, y el hermano de éste
Mzzyan Uzzugwagh en el-‘Ass, o como entre Hammadi n-Misa‘ud n-
‘Amar nj-Mgaddim y su hermano Muh n-Misa‘ud n-‘Amar nj-Mqaddim
en Ait Yusuf en Timarzga); sin embargo, mencioné la terrible lucha
entre dos nietos del mismo ‘abuelo dentro del linaje Dharwa n-Bu
Qabut de Bu Sa‘ida.

A modo de paréntesis, podriamos sefialar que los Ait ‘Arus estaban
demasiado octipados luchando entre s{ como para luchar con otros de
fuera; dada su ubicacién dentro de las fronteras del territorio Uriaguel
y en el centro de las tierras altas de Ait Uriaguel, cualquier guerra
extra-tribal estaba bastante al margen de la cuestién. Por lo tanto qui-
24s no sea accidental que el Qaid Muh Azdbadh, el dltimo guerrillero
de Ait Uriaguel que abandond las trincheras en Sinhaja Srir en 1927
después de la rendicion de ben ‘Abdel-Krim, procediese también del
linaje de los Dharwa n-Bu Qabut en Bu Sa‘ida, un linaje que habia
proporcionado un qaid superior, Si ‘Amar n-Bu Qabut, de los Ait
‘Arus, los Ait Hadhifa y los Ait Bu ‘Ayyash, durante la Ripublik.

En el khums de los “verdaderos” Ait Bu ‘Ayyash, y en la comunidad
de los Ait Tfarwin, dos ijujga del linaje de Dharwa n-Bu Tarhaiq de Ait
Imhijja, los Dharwa n-Muhammadi n-Muhand n-Misa‘ud y los Dharwa
n-‘Allush n-Muh n-‘Ari, lucharon entre sf, casi seguramente por una
cuestién de herencia. A los primeros se unieron sus idhuwran o parien-
tes de Ait Tighadwin, as{ como otras personas de las comunidades de
Ait Ta‘a y de Isufiyen; a los otros se unieron los Imhijja n-Tfarwin.

En el khums de los Imerabten, duré siete afios una lucha entre dos
ijujga del linaje de Ait Sa‘id, los Dharwa n-‘Ari y los Dharwa n-
Tuhami, en la comunidad de los Alto Imerabten de Ait r-Qadi. Esta
lucha se exteriorizé cuando al primer jajgu se unieron los Ibububen,
los Ait Hmid, los Ait u-Sammar de los Ait ‘Ari del Alto Thamasind,
los Ait ‘Amar u-Sha‘ib, los Dharwa nj-Hajj ‘Aisa de Zawith n-Sidi
‘Aisa, los Dharwa nj-Hajj Misa‘ud de I‘azzuzen, y los Isihadduthen de
Yinn Hand w-‘Abdallah; mientras que el otro jajgu obtuvo aliados de
Bu Mingad de los Ait ‘Ari, de los Ait r-Harsh del Alto Thamasind, asi
como de Ait ‘Ari, de los Dharwa j-Hajj ‘Amar de los Yinn Hand w-

‘Abdallah (no nos referimos a los mismos Yinn Hand w-‘Abdaliah
quienes formaron uno de los primeros linajes de los Ait Turirth: el
tener el mismo nombre es pura coincidencia) y los r-Mquddam de los

[‘azzuzen.
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OTROS CASOS ESTUDIADOS

En los “verdaderos” Ait Hadhifa, y dentro de los Ait Bu Jdat, la
comunidad de los Thadduthen luché primero unida contra la de Mis-

hkur, en particular contra el linaje de Dharwa nj-Hajj Mhand.que. -

habfa traicionado a sus aliados, quienes se volvieron contra dicho
linaje. Pero se dio una lucha posterior junto al Mercado del lunes de
los Ait Hadhifa relacionada con la lucha Thadduthen-Mishkur. Los Ait

Hadhifa no tenfan mercado, expulsaron a la gente de Mishkur, quema-

ron sus casas y les forzaron a refugiarse en Ait ‘Abdallah.

‘Sin embargo, los Ait Hadhifa tenfan que ir al Mercado del martes
de los Ait ‘Abdallah; ‘Abdssram n-Qaddur de los Ait ‘Aggwat fue el
primero en dirigirse al mercado de los Ait *Abdallah y algunos hom-
bres de Tharshiyen lo asesinaron alli. Se supone que en venganza algu-
nos hombres de Mishkur asesinaron a tiros a Sha‘ib n-Muh n-Si *Amar
de los Ait Bu Jdat. Se reuni6 una agraw en Ait Hadhifa. Hajj Hmid de
los Ait ‘Aggwat y el hermano de ‘Abdssram n-Qaddur se dirigieron al
mqgaddim de los Tariga Wazzaniya, todos ellos decidieron mantenerse
alejados del mercado de los Ait ‘Abdallah.

Hajj ‘Ari n-Ziyyan de los Ait Tighadwin pidi6 a las secciones de
Ait ‘Ammarth de Tja‘unen y Tufist, as{ como a la mitad de los Ait
Yittift (los Izarwalen y los Dharwa nd-Hajj Muhand permanecieron en
el lado de los Ait ‘Abdallah) que garantizaran el tema; Hajj Hmid de
los Ait ‘Aggwat incluso fue a Wazzan, cuyo shurfa dio su aprobacién
para que se estableciera un nuevo mercado del lunes en Ait Hadhifa.
Inmediatamente, se establecié una multa de 2000 duros por el asesina-
to cometido dentro del mercado, desde la oracién del fjir [amanecer]
hasta la del maghrib [ocaso], la misma multa de 2000 duros se aplica-
ba a los asesinatos cometidos en los alrededores del mercado.

Sin embargo, segin una segunda version, se afirma que en el Mer-
cado del martes de Iganniyen-(Ait ‘Abdallah), Sillam n-Qaddur de
Tighadwin (Ait Hadhifa) fue asesinado por otros hombres de Ait Had-
hifa pertenecientes a otro linaje (Iharshiyen). El individuo o indivi-
duos que querian quitarlo de su camino pagaron 2000 duros como
haqq alos imgharen en el mercado, pero previamente habfan pagado a
un asesino para que hiciera su trabajo. Este acto “arruiné” el Mercado
del martes de los Ait ‘Abdallah, el cual no volvié a celebrarse.

En la seccién de Timarzga del khums de los Ait Khattab, Misa‘ud n-
‘Amar nj-Mqaddim (el hermano de¢ el ex-khalifa Muh n-‘Amar nj-
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Mgqaddim) del linaje de los Yinn ‘Ari Mgaddim en la comunidad de
Ait Yusuf asesiné a Mhand ‘Aisa y a Misa‘ud n-‘Amar Muhammadi
del linaje de los Yinn ‘Abdallah. Les esperé un miércoles por la tarde
cuando volvian a casa desde el mercado de Arba‘Tawrirt, y en Inurar
(“la era”), donde el Aghzar Maru se une al Rio Nkur, les asesin6 a
tiros cuando caminaban por el sendero. Por hacerlo tuvo que pagar
una multa de 2000 duros a los imgharen como hagq (1000 duros por
cada hombre asesinado, s6lo 1000 ya que el asesinato se habia come-
tido en los alrededores del mercado en lugar de en el mismo mercado).

Asi, aunque los imgharen habian sido apaciguados, los Yinn ‘Abda-
llah todavia querian venganza y dos de ellos, Misa‘ud n-Bu Kruh y
Muh n-Bu Ghughwadh asesinaron al padre de Misa‘ud, Shaykh ‘Amar .
nj-Mqaddim en Tazirand, en un sendero cerca de su casa, el siguiente
miércoles por la noche. Los Yinn ‘Ari Mgaddim se dirigieron a Sidi
Hmid n-Sidi r-Hajj Misa‘ud en el Mercado del miércoles para recla-
mar dafios y perjuicios, le pidieron que hiciera que doce miembros de
los Yinn ‘Abdallah prestaran juramento.

Sin embargo, no habfa habido ningin testigo del asesinato y, sa-
biéndolo, los Yinn ‘Abdallah dijeron que serian 24 personas las que
prestasen juramento, el doble de lo requerido, si era necesario. Pero
Sidi Hmid y los otros imgharen se olieron el engafio y prohibieron el
juramento ya que presentian que serfa perjurio. En su lugar, hicieron
que los Yinn ‘Abdallah les pagaran 1000 duros como hagqgq.

De esta forma los imgharen sacaron un beneficio de 3000 duros en
concepto de multas. Sin embargo, tendriamos que sefialar que los Yinn
‘Abdallah podrian haberse evitado tener que pagar la hagq y someter-
se al juramento si el asesinato de Shaykh ‘Amar nj-Mgaddim hubiera
tenido lugar cualquier otro dia en lugar del miércoles, pero el dia del
mercado es el mejor dfa para encontrarse con un adversario.

Segiin creemos, esta historia demuestra cuatro principios estructu-
rales cardinales: 1) el asesinato cometido a cualquier hora en el dia del
mercado estaba multado con el pago de haqq a los imgharen 2) 1000
duros por el asesinato de un individuo en los alrededores del mercado
v el doble, 2000 duros, si se cometia en el mismo mercado; 3) la
sospecha de asesinato llevaba al juramento colectivo de 12 personas,
todos hombres del liff del individuo acusado si no de su linaje; y 4) los

~ “testigos tenfan prioridad sobre los juramentos.

La hagq se pagaba por ¢l asesinato sélo el dia de mercado, desde el
amanecer hasta el anochecer. Se permitia el asesinato durante cual-
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quier .otro dia. Los informadores de las tierras alt'as afirmaban que esto
era c,lerto en todo el Rif, los de las tierras bajas, por el contrario
inclufan también el dfa anterior y el posterior, por lo que se reducfan z;
CL.Iatl‘O en lugar de a seis los dias en que se podia cometer un asesinato
Slp embargo, la multa de 2000 duros por el asesinato cometido en ei
mismo mercado y de 1000 si se cometia en los alrededores seguia
stendo la misma en todo el Rif.

.En los Ait Uriaguel y en los Igzinnayen (por supuesto, también en
A.1t' ‘1,\mmarth, quienes tienen y tenfan s6lo un mercado), la hagg se
dividia entre los imgharen de toda la tribu, al menos es lo’que afirma-
l?an los informadores (aunque en realidad sélo se dividia entre los
imgharen de las secciones que compartian el mercado). Por ejemplo
en el Mercado del miércoles de Tawrirt, los Ait Yusuf w-‘Ari ds lz‘:
llanura reclamaban una parte de la quinta parte de la multa total que
corres:pondx’a a los Ait Turirth; lo mismo reclamaban a los Ait Bu Khrif
10§ Ait Bu ‘Ayyash, as{ como los Ait Hadhifa a los Ait ‘Arus. De la
misma forma, de los pagos de hagq por asesinatos cometidos en la
llanura, los Ait Turirth y las otras secciones de la montafia recibian su
parte. La reciprocidad era la clave y la principal caracteristica del
repartoh de la hagq no era sélo que se dividiera entre los imgharen en
partes igualmente proporcionales (o proporcionalmente iguales) sino
Gue los imgharen de cada segmento la compartian con otros imgharen
guienes, a pesar de su distancia espacial, eran clasificados como agna:
dos, como-“hermanos” (umathenensen). 2

Cerra_mos e§ta seccidn con algunas notas sobre el inicio y el final de
iuestra {nvestlgacién en Ait Uriaguel. Primero, sefialaremos un inci-
fiente microcésmico ocurrido en la comunidad de Dhariwin en Ait
Ab.dz.illah (que data del 24 de julio de 1953) que terminé en asesinatos
fraticidas: una familia formada por un hombre viejo, sus nueve hijos
sus esposas e hijos protagonizaron, en dicha fecha, un altercado Jor 151
cuestién de la propiedad de un terreno de cactus que rodeabz sus

casas. La discusién empezé entre dos de los hijos y pronto llegaron a
las man?s. Uno de ellos persiguié al otro con una podadera pero se
encontré con un bieldo. Sus esposas intentaron separarles pero los
hermanos les arrojaron piedras, una de ellas recibié un golpe en la
cabeza 3 qgedc’) marcada con una horrible cicatriz. Luego los herma-
nos prosiguieron con su guerra particular. La intervencién por parte de
los otros hermanos y esposas hizo posible separarlos, sin embargo
mochos de ellos terminaron con un ojo morado y la cabeza herida’

(LUCHAS HEREDITARIAS RIFENAS O VENDETTAS... 155

Nuestro informador, un mkhazni de servicio en el puesto de Beni
Hadifa, consigui6 escapar ileso aunque era uno de los nueve herma-
nos; nos informé de que cuatro miembros de su familia estaban en el
hospital pero que no habia nada de lo que preocuparse.

En segundo lugar, presentaremos el retrato de un informador en
potencia; nos fue facilitado por otro informador (por desgracia nunca
llegamos a conocer al primero, pero sin duda parece haber sido todo
un “personaje”’): en 1966, Muh n-Hammadi n-‘Amar n-bin ‘Aisa, del
linaje de los Ait Yikhrif u-Hand en la seccién de los Ait Turirth,
contaba con 105 afios. Durante la Ripublik (1898-1921) hab{a asesina-
do a més de 50 hombres, la mayoria pertenecian a un linaje cercano y
hostil, los Ait ‘Aru Musa, con quienes estaba en constante lucha. Le
encantaba unirse a <ualquier lucha hereditaria o vendetta y en cuanto
ofa algln disparo se dirigia hacia el lugar corriendo. No era un amg-
har pero tenfa mucho coraje: entraba en las casas por la noche para
mantener relaciones con las esposas antes de matar a tiros a sus mari-
dos. Pero no era un bandido y nunca rob6 a nadie. Mds tarde lucharia
valientemente al lado de ben ‘Abdel-Krim. Tuvo muchas esposas y
ningiin hijo, en aquel tiempo; los hijos que tenfa en 1966 eran todavia
muy jévenes. Poseia muchas propiedades, todavia usaba la chilaba
corta caracteristica det Rif de los tiempos de la Ripublik y llamaba a
los rifefios iharmushen, “muchachos”. Era rubio, de ojos azules, la
cara roja cubierta de ampollas, nariz chatay respingona y bigote peli-
rrojo, sin canas, todavia se le vefa fuerte, a sus 105 afios: j un verda-
dero “Super Rifefio”! Siempre estaba dispuesto a besar cualquier arma
que vefa, se la pedia prestada a un mkhazni sélo para besarla 'y después
se la devolvia. Las impresiones que hemos aportado aqui nos sirven
para terminar con esta parte del articulo. El refrdn drabe marroqui: r-
rifi yigtil kha-h ‘ala basla, “los rifefios asesinan a sus hermanos por
una cebolla”, citado hace muchos aflos por Westermarck (1930: 134),
estd pues basado, tenemos que admitir, en profundas observaciones
sobre el comportamiento de los rifefios de dicha época.

MUNSON Y LA “JRRELEVANCE OF THE SEGMENTARY
LINEAGE MODEL”.

El hecho de que el articulo de Henry Munson “On the Irrelevan-
ce of the Segmentary Linage Model in the Moroccan Rif” (1989),
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el cual debemos admitir, quizds un poco a regafiadientes, es muy
adecuado, nos obliga a ofrecerle una respuesta parcial, que por su
naturaleza, se podria expresar en un modo “o/o bien” (cf. Hart
1989):

~ A-Q prevalecié .una ideologia y un sistema de linage segmentario

en el Rif precolonial, a pesar de las afirmaciones de Munson; y de
haber ocurrido de esta forma, no se desarrollé de acuerdo con los
sistemas territoriales, de alianzas liff ni de multas hagq, como hemos
mostrado en nuestro estudic The Aith Waryaghar of the Moroccan Rif
(1976). Este es el caso ya gue el comun denominador de la sociedad
no era el linaje de agnados sino el individuo. - -

B-O bien: No existi6 un sistema de linajes segmentario en el Rif,
como Munson intenta mostrar (haciendo uso de nuestros materiales) y
fue, de hecho, “irrelevante”, como él afirma, a pesar de la ideologia
segmentaria que prevalecia en la regién.

"En definitiva, este factor “o/o bien” depende casi exclusivamente
del punto de vista del observador, como intentamos mostrar a conti-
nuacién. La teorfa de segmentacion “cldsica”, o mds bien, la teoria de
linaje segmentario, y el importante tema de la colectividad de los
linajes agnados como un sine qua non, tiene poco que ver con el tema
que tratamos; mds adelante se hard manifiesta nuestra desaprobacién y

~ rechazo por ser factores inadecuados, o incluso, usando la terminolo-

gfa-de Munson, “irrelevantes” en el contexto de la estructura social
rifefia, también mostraremos nuestro rechazo general a la mayorfa de
las teorias antropoldgicas relacionadas con la estructura social. Esta-
mos de acuerdo con la critica implicita de Munson en que nos tendria-
mos que haber dado cuenta de este hecho antes de escribir nuestro
libro y que no nos tendriamos que haber cegado por la teorfa de la
segmentacién. Pero en nuestra defensa, tendriamos que llamar la aten-
ci6én tanto de Munson como del lector en general a, al menos, cuatro
citas de nuestro libro donde mostramos que existen patrones de com-
portamiento basicos en el Rif que se parece a una explicacién “total-
mente segmentaria” de la organizacién y vida sociopolitica precolo-
nial en la regién:

1) “(...) Cada clan estd segmentado en subclanes: cada uno de €éstos
estd segmentado en grandes linajes, los cuales a su vez se segmentan
en pequefios linajes, y asf hasta ilegar al nivel de padre, madre e hijos
solteros” (Hart 1976: 10). Podemos sefialar que hoy no traducirfamos
rba‘ como “clan” sino como “seccién” y también rechazarfamos la
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traduccion de Munson como “quarter”, término bastante preciso (espe-
cialmente por sugerir la nocién de “cuarto” o “cuarta parte” inherente
en la raiz 4rabe), pero con connotaciones urbanas que no encajan con
la situacién rural que observamos, primero en 1953-55, y m4s tarde en
1959-67. (Sin embargo, dichas connotaciones urbanas podrian encajar
en la multitud de nuevas construcciones en toda la regién, con edifi-
cios de hasta tres y cuatro pisos en todos los centros comerciales, que
nos sorprendieron, no sin efectos traumdticos, en una breve visita veinte
afios después, en 1987. Sin embargo, nuestro fin primordial era descri-
bir las situaciones “tradicionales”.)

-2) *Otro refrdn” (referente a uno citado anteriormente, 7- adhu nj-

‘adhu-inu, imdukkar-inu, “los enemigos de mis enemigos son mis
amigos™), “normalmente atribuido a los 4rabes, y-que viene a signifi-
car ‘“Todos odian como hermanos’, no se conoce en el territorio Uria-
guel (...) pero esto es exactamente lo que ocurre, mds a menudo de lo
que los mismos Ait Uriaguel pudieran pensar. Aunque se sienten tris-
tes y avergonzados por el hecho de que ocurre, o intentan ocultarlo.
Esto es precisamente lo que sucedid en la rivalidad dentro de los Ait
Turirth que comenzé entre los linajes de Dharwa nj-Hajj Am awsh de
Bulma y los Imjjat (o Dharwa Ufqir Azzugwagh) de el-‘Ass. En este
caso en particular, el cambio de alianza fue crucial en cuanto a la
nueva direccién que esta lucha iba a tomar, ya que esta nueva direc-
cién suponia una violacién de los principales principios del linaje
segmentario” (es decir, la rivalidad se convirtié en una lucha interna
en Imjjat, cruenta y visceral). “Estaba claro que no suponia un caso
aislado” (Hart 1976:322).

3) Tratamos seis de dichos casos, aparte del caso de la lucha en
Imjjat {para més informacién cf. Hart 1976:329-338), todos subrayan
la fragilidad del linaje mds agnado Hart 1976: 324-325), mientras que
en la primera parte de este articulo hemos deducido que muchos otros
casos deben haber sucedido entre los Ait Uriaguel en el perfodo preco-
lonial. :
4) “Los miembros del linaje Imjjat que adin viven dicen (...) que si
sus antepasados hubieran permanecido unidos como buenos parientes
se habrian convertido en el linaje més fuerte de todo el territorio
Uriaguel...Esta afirmacién podria discutirse, sin embargo demuestra el
hecho de que ellos €ran completamente conscientes de que su -unidad
agnética (tan proclamada por los antropdlogos sociales) se convertia

-en una simple imitacién. Aunque ellos mismos se reprochan el ser un
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ca§0 dinico o al menos el mds importante, ya hemos visto que no es
asi. Es cgsi seguro que ésta fue mds bien la norma que la excepcion.
Los asesinatos como venganza dentro de linajes podrian ser considera-
dos deplorables por parte de los miembros supervivientes (...) pero los
datos sobre los Ait Uriaguel (...) demuestran que dichos actos ocurrian
demz}siado a menudo como para ser considerados como simples ex-
cepciones de la regla (...)” (Hart 1976:337).

Por lo tanto, a la luz de los anteriores razonamientos y pruebas
parece claro que si optamos por la existencia de un sistema de Iinaje:,
segmentario en el Rif precolonial, debemos hacerlo teniendo en cuenta
que la unidad de linaje era casi inexistente y por lo tanto totalmente
irrelevante (lo cual es precisamente la idea principal de Munson), y
que el linaje podria descomponerse hasta sus individuos y consti’tu—
yentes, miembros agnados, con sorprendente facilidad y de més de un
I’nOdo. Sin embargo debemos subrayar la primera parte de otro refrdn
drabe, no citado en nuestro libro ya que los Ait Uriaguel parecian no
conocerlo, dice “Yo contra mis hermanos” y luego continda “ mis
hermanos y yo contra nuestros primos; mis hermanos, primos y yo
contra los otros patrilinajes de nuestro clan; nuestro clan contra los
otro§ clanes de nuestra tribu; nuestra tribu contra otras tribus vecinas”
y asi sgcesivamente, todo expresado en un verdadero movimiento ha-
cia arriba y en una progresion cada vez mas inclusiva y organizada
segmentariamente, con un equilibrio y oposicién entre todos los seg-
men(os del mismo orden de clasificacién, como fue afirmado por Evans-
Erltchard y posteriores defensores de la linea ortodoxa de segmenta-
riedad (que también inclufa, hasta muy recientemente, al autor del
p.resente articulo). ;Qué podria demostrar més claramente que este
ejemplo la potencial fuerza y tendencia (aunque en ciertos casos al-
canzara el. punto de ruptura) en la llamada “unidad colectiva” de cada
orgamzamén o sistema de linaje en el contexto drabe o isldmico de
(.)nente med.io? El linaje se podria haber unificado en un sentido de

Jure, pero siempre estaba presente su posible ruptura.

En/este sentido, se. deberfa hacer una observacidén mds (aqui se
deberfa conceder un poco de crédito a la formulacién de Jacques Vig-
n.et-Z,ur.lz). Consiste en que Munson estd intentando obviamente aislar,
tipolégicamente, la organizacién social de agricultores sedentarios er;
el Oriente Medio rural y/o tribal de aquella de los pastores némadas o
transhumantes de la misma zona. Obviamente, también quiere ser ca-
paz de afirmar que los principios -ue organizan dichas sociedades que
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entran en la primera categoria no se ajustan a las normas de segmenta-
riedad, mientras que las sociedades que se organizan dentro de la
segunda categorfa sf se ajustan a estas normas. Esta puede ser una idea
atractiva, pero también puede ser peligrosa y Munson podria pisar
arenas movedizas al proponer que existe una forma de organizaci6n
entre los agricultores sedentarios diferente de la que existe entre los
habitantes de tribus de pastores o transhumantes, cuando la diferencia,
en Marruecos al menos, reside en el grado y no en la forma. Muchas
tribus némadas y transhumantes del sur de Marruecos, ya sean berebe-
res o bedufnas, mantienen el principio de descendencia de un antepa-
sado por linea paterna comun; pero es normal que sus miembros no
sean capaces de remontarse hasta su antepasado genealGgicamente.
Los Ait ‘Atta (Hart 1981, 1984 (2)), los Ait Hadiddu (Hart 1978) y los
Ait Sukhman (Hart 1984 (b)) del Atlas central, sur-central y este-
central, los Ait Ba ‘Amran del enclave de Ifni (Hart 1973) y los Rga-
ybat del Sdhara occidental (Hart 1962, 1987) proporcionan variaciones
de este mismo tema, sobre el que no necesitamos extendernos.

Por otro lado (y aqui tratamos la parte “o bien” del factor “o/o
bien™), si (1) seguimos la linea de Munson y descartamos la teoria de
segmentariedad como “irrelevante”, a la vez que aceptamos la prima-
cfa de las alianzas liff que podian, y normalmente ocurrfa, dividir los
dharfigin (pl. de dharfigth) o linajes Ait Uriaguel en dos bloques de
desigual tamafio; y si (2) también admitimos que esta mortifera varie-
dad de fisién, por si misma aumentaba el resultado de divisién de la
herencia de propiedades (las cuales, como sefiala Munson, se podian
comprar y vender por individuos), se reflejaba en el reparto que se
hacfa entre los imgharen u “hombres importantes” de los mercados
locales de multas hagg por cometer un asesinato, entonces surgen dos
puntos mds: cuando comienza un conflicto en un linaje que posterior-
mente se divide, ;nos tenemos que referir a ¢l como a una “lucha
hereditaria” o como a una “vendetta”? Mds atn, ;nos referimos al
comportamiento y acciones de aquellos que toman parte en el conflic-
to como “insegmentario” 0 “no segmentario” o, mas intencionadamen-
te, como “anti-segmentario” 0 “contra-segmentario”? Nuestra elec-
cién del vocabulario es bastante deliberada, tenemos que sefialar que
en el primer caso Munson, siguiendo a Peters (1975: XIII-X1V), opta
por “vendetta” y en el segundo opta por “insegmentariedad”. En el
primer caso podria tener parte de razén; pero en el segundo creemos
que se equivoca completamente.
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Estamos bastante de acuerdo con Peters (y con Black-Michaud) en
el primer caso en que las vendettas tienen lugar entre individuos, no
entre grupos, y en que son-finitas (cf. también Boehm 1984: 198). En
este sentido Munson tiene sin duda razén cuando quiere sustituir “ven-
detta” por nuestra “lucha hereditaria” al tratar la situacién que impera-
ba en el Rif precolonial (aunque como hemos sefialado en nuestro
trabajo anterior no podemos respaldar a Peters cuando afirma que las
luchas hereditarias son “interminables”). También sefialamos que Pas-
con y van der Wusten se refieren al fenémeno como “vendetta” (Pas-
con y van der Wusten 1983:75-81); pero sospechamos que lo hacen
simplemente porque no existe una traduccién adecuada en francés
para la palabra feud [traducido aqui por “lucha hereditaria”]. Boehm
también trata un punto importante al sefialar que “asesinato por ven-
ganza” es un término apropiado para los asesinatos que resuelven de
forma permanente un homicidio. Para la mayor parte de la gente, sin
embargo, “vendetta” significa un conflicto prolongado en el que exis-
ten multiples asesinatos y es sinénimo de feud (Boehm 1984:218).
Estamos completamente de acuerdo, también desde nuestro punto de
vista feud y “vendetta” son mds o menos intercambiables, Peters, Black-

Michaud y Munson creen que la diferencia entre ellas consiste en si

los linajes colectivos estdn involucrados. En la situacién del Rif, el
tema de la colectividad es inexistente, pero no se puede decir lo mis-
mo del tema del linaje.

Sin embargo, en cuanto al segundo caso creemos que exjste una
gran diferencia entre un comportamiento que es “insegmentario” o “no
segmentario” en el sentido en que Munson usa estos términos en su
ensayo y lo que es “anti-segmentario” o “contra-segmentario”. Hsta
diferencia va més alld de ser simplemente terminolégica, ya que “in-
segmentario” se puede referir a todo lo que quede fuera de la esfera de
segmentariedad, mientras que “anti-segmentario” o “contra-segmenta-
rio”, por otro lado, implica un conocimiento total y explicito, de parte
de los actores en cuestidén, de los principios de segmentariedad con la
intencion de violarlos o combatirlos. Sugerimos que esto tltimo es lo
que ocurrié en la mayoria de los casos de Ait Uriaguel a los que nos
hemos referido anteriormente en este articulo y discutido en nuestro
libro (Hart 1976: 324-325), con especial distincién de la lucha dentro
de Imjjat (Hart 1976 329-338): los actores eran plenamente conscien-
tes de los principios pero eligieron ignorarlos. El comportamiento anti-
segmentario o contra-segmentario {al disparar a un hermano, al tfo, o
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al primo es un acto violento de anti-segmentariedad) junto con una
ideologia de segmentariedad abstracta, son los principales factores que
caracterizan la sociedad rifefia precolonial, marcada por lo que podria-
mos llamar el sindrome de las Four F: fines, factions, fratricide y
feud, es decir, multas, facciones, fraticidio y luchas hereditarias. Todas
estas caracteristicas florecieron en una atmésfera de “disidencia insti-
tucionalizada” que caracteriza el Rif, especialmente durante el periodo
de la Ripublik entre 1898 y 1921, en una época en que el control del
gobierno central era tan débil que podriamos considerarlo nulo.

Deberfamos volver a sefialar que aunque Munson tiene razén fun-
damentalmente en su anélisis y afirmacién, el factor “o/o bien” ex-
puesto anteriormente y, como respuesta parcial a sus observaciones,
depende del punto de vista del observador. (Posiblemente también
dependa de su edad ya que Henry Munson es casi veinte afios mds
joven.) - '

CONCLUSION PROVISIONAL

Como hemos mencionado, debemos admitir, de manera honesta aun-
que a regafiadientes, y como resultado de la cuidadosa lectura realiza-
da por Munson de ntestros anteriores datos, que gran parte de la
critica realizada por Henry Munson sobre el andlisis estructural, aun-
que no de la etnografia, de nuestro trabajo The Aith Waryaghar of the
Moroccan Rif debe ser esencialmente correcta. El [iff o faccién sin
duda prevalecia sobre el dharfigth o patrilinaje, el cual, al contrario de
la definicién “cldsica”, no era colectivo ni realmente segmentario.
Ademds, la distribucién y/o pago de las multas hdgq por el asesinato
cometido en los mercados se organizaba siempre segin éste, a cual-
quier nivel. De igual forma, el rba‘ o “quarter” (o seccién), unidad
puramente territorial de las que existfan once en los Ait Uriaguel,
prevalecia sobre la agrupacién arbitraria de estos rbu‘ (pl. de rba‘) en
cinco khmas o khams khmas (sing. khums), a los que se recurria s6lo
en las raras ocasiones en las que toda la tribu, la mayor de la regién,
se repartia una multa. Lo que significa que sus imgharen (sin =~
har), o consejeros de cada rba‘ o khums, quienes antes de 197

ban la Realpolitik de'la unién en cuestién y del Rif en gene

bian la parte de la multa en cuestién en nombre del rba‘e i’

a sus bolsillos como “ganancias extras”.
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En muchos casos los linajes, o dharfigin, se dividian a causa de
alguna lucha en los ijujga (sing. jajgu), subsegmentos o ramificaciones
o incluso familias. Por lo tanto, los cuatro casos que relatamos en las
péginas 324-325 de The Aith Waryaghar podrian considerarse completa-
mente normales, por no mencionar la lucha en Imjjat, en las comunida-
des de Hibir, en 1a seccién Asht ‘Asim de los Igzinnayen y el-‘Ass en la
seccién Ait Turirth de los Ait Uriaguel, tratado en detalle en las paginas
329-338 del mismo trabajo, o la que tuvo lugar dentro del linaje de
Dharwa n-Bu Qabut en Bu Sa‘ida de la seccién Ait ‘Arus, ya menciona-

da en este articulo. De nuevo nos encontramos con otra referencia en

nuestras notas: Gi I‘awdhathen n-Tamarkat, Dharwa n-Muh n-Sillam
dh-Dharwa n-‘Allush n-Sillam, minghan jarasen, se refiere especifica-
mente a dos segmentos del linaje I‘awdathen de la comunidad de Tha-
markat, en la seccién Iragraqgen de los Ait Hadhifa, los Dharwa n-Muh
n-Sillam y los Dharwa n-‘Allush n-Sillam, obviamente se trata de los
nombres de los hijos de dos hermanos que lucharon entre si. Por otro
lado, en la comunidad de Ikattshumen en la seccién Isrihan de los Ait
Yusuf w-‘Ari, encontramos: Ait u-Gharf minghan jarasen, dh-Ishshuyen
minghan jarasen; mientras que entre los Ait Yikhrif w-‘Amar, los Isri-
han n-Ait Hishim minghan jarasen, los Ait Bu Dhimmus minghan jara-
sen, los Dharwa n-Muhammadi ‘Allush minghan jarasen, y los Isrihan
n-Buham minghan jarasen. O también en los Ait ‘Adhiya de los Ait Bu
‘Ayyash, Ait Ughzar n-Ait Diyyan, zg-Iriyanen, minghan jarasen. O en
la seccién de los Altos Imerabten, Ait Bu Sigsagen n-Kammun minghan
Jjarasen, o Ibarhuthen g-Idardushen minghan jarasen.

Estos ejemplos podrian continuar ad infinitum: es tan frecuente que
se podria considerar la norma; también era muy normal que los perde-
dores fueran expulsados de sus hogares (los cuales eran a menudo que-
mados por los vencedores) como idhriben (sing. adhrib) o exiliados a
algin otro lugar. Como seflala Munson, existian muchos més asesinatos
entre los parientes cercanos que matrimonios entre ellos; esta situacién
es bastante paralela al farburwali o rivalidad entre agnados que se da en
los Pukhtuns tribales de la provincia fronteriza al noroeste de Paquistdn
(cf. Ahmed 1976: 43-45; 1980: 181-212; 1983: 24-39; Lindholm 1982:
55-93; y Hart 1985: 53-59, 65-66, 80-85); aunque éstos muestran una
mayor preferencia por el matrimonio entre primos poco comin entre los
Ait Uriaguel, menos del 10% del total de matrimonios. (Para mayor
informacién sobre los Mohmand, por ejemplo, cf. Ahmed 1980: 181-
212, y sobre los Afridi, cf. Hart 1985: 39-58).
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Cuando se activaban los liffs del nivel superior y toda la tribu Ait
Uriaguel se vefa involucrada, como ocurrié casi seguramente al menos
una vez en la dltima mitad del siglo XIX, invariablemente las subsec-
ciones del mismo rba‘ cuyos territorios eran fronterizos se oponian
ipso facto (como Munson ha demostrado en la combinacién recons-
truida de nuestro mapa en la pag. 251 y en la tabla de la pédg. 316 de
nuestro trabajo Aith Waryaghar) mientras que, por otro lado, las sec-
ciones vecinas de las tribus vecinas que se involucraban lo hacfan
siempre como aliadas de la seccién Ait Uriaguel de la que eran veci-
nas. Ya que la competicién interna, dentro de la tribu, dependia de las
aspiraciones de un poderoso amghar a la posicién o bien de gaid de su
rba‘ o de su khums, o incluso a la de alto gaid o gaid l-quyad, de la
tribu, no existia ninguna competicién con los rbu‘ de las tribus veci-
nas, cuyos imgharen también aspiraban a tener la posicién de gaids de
sus bailfas. En otras palabras, no existfa competencia entre tribus por-
que las mismas tribus rifefias, todas ellas de origenes extremadamente
heterogéneos, podrian incluso haber sido creadas a efectos administra-
tivos por el makhzan en primer lugar (aunque este hecho todavia no ha
sido documentado); y a esto también se debe, por ejemplo, que en las
tierras altas de Ait Uriaguel las tribus vecinas de los Axt Tuzin y los
Igzinnayen pudieran reclamar una parte de la hagq del mercado o sugs
de Arba‘Tawrirt y de Izimmuren respectivamente, asi como la subsec-
cién de Timarzga de los Ait Uriaguel podia reclamar una parte en el
mercado de los Igzinnayen de Had Thiddas.

Como ya hemos sefialado en una publicacion anterior, la unidad
mediante linajes de agnados en el Rif era una parodia de todos los
principios de linajes segmentarios: lejos de ser colectivo, el linaje
como entidad segmentaria de hecho era inexistente (Hart 1970: 68-74,
esp. pag. 70). Hay que reconocer el mérito de Munson quien fue capaz
de seguir nuestros datos de campo y, como resultado, atravesar nues-
tras preconcepciones tedricas, al apoyarse en dichos datos; por lo tanto
ha demostrado que estdbamos equivocados en cuanto a la importancia
y probablemente incluso a la existencia de linajes segmentarios. Esto
ha tenido sobre nosotros un efecto algo traumético pero a la vez catr-
tico: queremos, si no descartar para siempre el espectro de la teoria del
linaje segmentario, al menos sf relegarlo a una esfera de menor impor-
tancia (dicha teorfa, especialmente en el Medio Oriente e incluso entre
los Nuer de Evans-Pritchard, ha recibido continuos ataques en los
dltimos afios, desde todos los flancos: cf. Holy 1979 (a) y (b); Kemp y

——
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Maynard 1983) para concentrarnos pura y simplemente en los hechos
etnograficos que tan a menudo le han sido contradictorios. En el pasa-
do poniamos como excusa que el modelo segmentario es el nativo, el
de nuestros informadores y por lo tanto se le tenia que prestar una
atencién especial; pero también es raramente el modelo real, porque
pocas veces se corresponde con la realidad socio-estructural que se
veia sobre el terreno. En resumen, es una idealizacién asi como una
construccién ideol6gica, una especie de “tapadera” de lo que “real-
mente” ocurria. Tendria que desaparecer aunque atin estd lejos de exis-
tir un modelo sustitutorio que ocupe su lugar. Sin embargo, al contra-
rio de Gellner (1981: 85) mantenemos que ningin modelo es mejor
que uno que ha demostrado no funcionar.

Seria de gran valor comprobar si las estructuras de-Munson tam-
bién se pueden aplicar a otras dos sociedades tribales de agricultores
sedentarios y de habla bereber del noroeste de Africa, también am-
bas son muy adictas a las luchas hereditarias: los Ishilhayen o Swasa
del Anti-Atlas marroqui (un ejemplo lo podemos encontrar en los
Ammeln: cf. Hart 1980) y los Kabilios de Argelia. Creemos que la
mayoria de los puntos tratados anteriormente pueden aplicarse fécil-
mente a estos dos grupos, ambos muestran poca base ecolégica, alto
nivel de superpoblacién (Kabilia representa el extremo rural del nor-
te de Africa, con el Rif en segundo lugar) y migracién de trabajado-
res de larga duracién. Favret (1968) ha puesto énfasis en los aspectos
ciclicos y de quid pro quo de las luchas hereditarias kabilias, por
ejemplo, sin embargo no ha profundizado en quién asesiné a quién ni

en el por qué. Si volvemos a-la etnografia cldsica de Hanoteau y

Letourneux (2* ed., 1893, III), encontramos que lo que se podria
realmente denominar un comportamiento anti-segmentario o contra-
segmentario, o incluso el sindrome de las 4-F (Fines, Factions, Fra-
ticide y Feud) [es decir, multas, facciones, fraticidio y lucha heredi-
taria] era tan comiin en Kabilia como en el Rif (se cita un ejemplo
clasico en el vol. III: 104-105, al igual que podemos encontrar citas
impidiéndolo en numerosos ganuns: cf. IIl: 332, 336, 342-343, 368,
394-396, 424, asi como en los apéndices de Masqueray 1886/1983:
299, 310, 311.) De nuevo, creemos que el comportamiento “anti-
segmentario” o “contra-segmentario” son términos mds apropiados
en el contexto actual que comportamiento “no-segmentario”,. tanto
por ser mds especificos como por implicar precisamente el haber
encallado en la ideologia o incluso teoria segmentaria, algo necesa-
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rio para ponerla de nuevo a flote o rechazarla. Incluso existen algu-
nas sefales en nuestros materiales de que también la unidad de linaje
entre los Ammeln es bastante frdgil (Hart 1980). Por ahora debemos
dejar el tema reposar.

Tanto los Ishilhayen como-los kabilios tenfan alianzas por faccio-
nes, en el primer caso se denominaba liff y en tltimo saff; ambos
imponian fuertes multas por el asesinato cometido en el mercado,
también los consejeros quemaban la casa del asesino si no podia pa-
gar; de igual modo el asesino tenfa que exiliarse sin que le acompaiia-
ra ningln agnado; ambas sociedades contrataban asesinos a sueldo al
estilo de la Mafia (Rif. nghith s-tin‘ashin, “mata por dinero”). Por
dltimo, ambas sociedades tenfan exactamente la misma terminologia
referida al parentesco que los rifefios, con el término asimétrico y
clasificatorio de ayyaw(-inu) referido a todas estas acepciones a la
vez: “el hijo de (mi) hermana, el hijo de la hermana de (mi) padre el
huo de (mi) hija y el hijo de (mi) hijo”.

Es posible que el material de los archivos franceses y del norte de
Africa puedan proporcionar alguna clave para responder correctamen-
te a estas cuesuones sobre las luchas hereditarias, actualmente (1988)
la mayorfa de los informadores que podrian haber sido testigos direc-
tos casi seguramente han desaparecido.

El iinico asunto que adn nos queda por tratar en este articulo es
personal pero de repercusiones profesionales. Nos referimos a nues-
tra desaprobacién y rechazo hacia la actual teoria antropolégica so-
bre la estructura social. Nuestro punto de vista no ha surgido de la
noche a la mafiana sino que ha tenido un largo periodo de gestacidn.
Rechazamos completamente las teorias marxistas sobre las relacio-
nes de produccién, también las de la escuela cognitiva sobre la im-
portancia del simbolismo en la interpretacién de “culturas”, concep-
to que en ningiin caso hemos intentado evitar; por otro lado tampoco
nos dicen nada las teorfas transaccional y de red de enlace. Sin
embargo, creemos que las interpretaciones estructural-funcionalistas
deberfan funcionar, al menos hasta cierto punto, de igual manera que
las de los otros.

El problema es que ninguna de las teorias creadas por ciialquiera de
estas “escuelas” corresponde a ningiin tipo de realidad socio-estructu-
ral actual. Hubo un tiempo en que la etnografia se veia como el niicleo
de la disciplina de la antropologia sociocultural. Sin embargo, para
que un investigador pueda producir una etnografia medio decente es
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- necesaria una cierta quietud por parte de la sociedad estudiada, es
- decir, ser estudiada mientras estd temporalmente “en reposo” (Coon
1962:8)

Sélo son palabras puesto que no existe nada en ningin sitio que esté
en reposo, todo estd en continuo cambio en todas partes, un cambio tan
rdpido que es imposible registrarlo y la etnografia per se se ha escapado
del fondo de la cesta antropoldgica. No s6lo es ya imposible llevar a
cabo una “verdadera” investigacién etnogrifica dentro del marco de los
rdpidos y desconcertantes cambios sociales sino que ademas las autori-
dades de los pafses en cuestién normalmente suprimen a los aspirantes a
etnégrafos/investigadores e incluso los investigan. ' '

' Creemos que ésta es la raiz del problema: desde nuestro punto de
v1st.a la etnografia es o fue el veradero corazén de la antropologia
sociocultural y, ahora este corazén ha dejado de latir. La teorfa antro-
poldgica es solo fachada, o al menos eso nos pdrece, en comparacion
con los hechos etnogréficos, particularmente si se demuestra, como a
menudo parece ocurrir, que no funciona en la mayoria de los casos. De
cualquier forma, la encontramos muy ausente y, uniéndonos a Peter
Worsley y a otros que decidieron abandonar el tema hace veinte afios
(tras la Independencia pero antes de la Descolonizacion) para cambiar-
se a las disciplinas mds cémodas (para nosotros) de la sociopolitica y
etnohistoria, la historia fout court, s6lo podemos hacernos eco de la
cita de Evans-Pritchard de Maitland, quien afirmé hace afios que la
antropologia debe convertirse en historia o en nada (Evans-Pritchard
1962: 152).

Por dltimo, debemos volver al uso del pronombre personal en pri-
mera persona ya que estoy completamente de acuerdo con el veredicto
de Mai?lan; parece apropiado y me es personalmente muy satisfactorio
que treinta afios después de que las autoridades de la Universidad de
Pennsylvania decidieran no aprobar mi doctorado en unos exdmenes
necgsarios en dicha institucién en 1958, yo abandoné el campo de la
antropologfa, por propia voluntad, en 1988. Nunca fui un “joven parti-
cularmente enojado” sin embargo me he convertido en un anciano
epojad'o y desilusionado. El articulo de Munson, que ha iniciado esta
discusién, y para el que no tengo mds respuestas, ha sido un buen
catalizador al ayudarme a aclarar mis persistentes dudas, no solo sobre
la naturaleza de la sociedad rifefia y sobre algunos resultados de mi
trabajo de campo original, sino sobre toda la teorfa antropolGgica en
general, ya sea cultural o social.

¥
(LUCHAS HEREDITARIAS RIFENAS O VENDETTAS... l 167 titute
tCervantesg

2 i Biblioteca
BIBLIOGRAFIA . » % FEZ
e st
AHMED, Akbar S., Millenium and Charisma among ‘Pathans, London: Rout-
ledge & Kegan Paul, Ltd., 1976.

. Puktun Economy and Society, London: Routledge & Kegan Paul, 1td.,
1980. : '

— Religion and Politics in Muslim Sociéty: Order and Conflict in Pakis-
tan, Cambridge and New York: Cambridge University Press, 1983.

BLACK-MICHAUD, Jacob, Cohesive Force: Feud in the Mediterranean and
in the Middle East, Oxford: Basil Blackwell, 1975.

BOEHM, -Christopher, Blood Revenge: The Enactment and Management of
Conflict in Montenegro and Other Tribal Societies, Philadelphia: Uni-
versity of Pennsylvania Press, 1984.

COON, Carleton S., Caravan: The Story of the Middle East, “2nd Revised ed.,
New York: Holt, Rinehart and Winston, 1962.

EVANS-PRITCHARD, E.E., Social Anthropology and Other Essays, New York:
Free Press, 1962.

FAVRET, Jeanne, “Relations de Dependance et la Manipulation de la violence
en Kabylie”, L’Homme, Revue FRangaise d’Anthropologie, VIII, 4,
1968: 18-44. ' )

GELLNER, Emest, Muslim Society, Cambridge: Cambridge University Press, 1981.

HANCTEAU, A., and LATOURNEUX, A, La Kabylie et les Coutumes Kab-
yles, 2nd Ed., 3 vols., Paris: Augustin Challamel, 1893.

HART, David M., “The Social Structure of the Rgibat Bedouins of the Wes-
+ern Sahara”, Middle East Journal, XVI, 4, 1962: 515-527.

— “Clan, Lineage, Local Communitity and the Feud in a Rifian Tribe
(Aith Waryaghar, Morocco)”, in SWEET, Louise E., Ed., Peoples and
Cultures of the Middle East: An Anthropological Reader, 2 vols., New
York: Natural History Press, 1970, II: 3-75.

—- “The Ait Ba Amran og Ifni: An Ethnographic Survey”, Melanges Le
Tourneau, 11, in Revue de I'Occident Musulman et de la Mediterranée
(R.O.M.M.), XV-XVI, 2, 1973: 61-74.

-— “The Aith Waryaghar of the Moroccan Rif: An Ethnography and His-
tory, Viking Fund Publications in Anthropology No. 55, Tucson, Arizo-
na: University of Arizona Press, 1976.

“Notes on the Socio-Political Structure and Institutions of Two Tribes
of the Ait Yafalman Confederacy: The Ait Murghad and the Ait Hadi-
du”, Revue de I’Occident Musulman et de la Mediterranée, XXV1, 2,
1978: 55-74. '

“The Traditional Sociopolitical Organization of the Ammeln (Anti-
Atlas): One Informant’s View”, The Maghreb Review, V¥, 5-6, Sept.-
Oct. 19R0: 134-139.




168 i DAVID M. HART

— Dadda ‘Atta and his Forty Grandsons: The Socio-Political Organi-
sation of the Ait ‘Atta of Southern Morocco, Outwell, Wisbech, Cam-
bridgeshire: MENAS Press, Ltd., 1981.

— The Ait ‘Atta of Southern Morocco: Daily Life and Recent History,
Outwell, Wisbech, Cambridgeshire: MENAS Press, Ltd., 1984(a).

— “The Ait Sukhman of the Moroccan Central Atlas: An Ethnographic
Survey and a Case Study in Cultural Anomaly”, Revue de I'Occident
Musulman et de la Mediterranée, XXXVIII, 1984(b): 138-152.

— Guardians of the Khaibar Pass: The Social Organization and History
of the Afridi of Pakistan, Lahore: Vanguard Books, Ltd., 1985.

— “La Estructura Social de los Rgaybat, Nomadas Arabofonos del Sahara
Occidental y los Antecedentes del Frente Polisario”, en Manuel OL-
MEDO JIMENEZ, Ed., Espafia y el Norte de Africa: Bases Histéricas
de una relacion Fundamental (Aportaciones sobre Melilla), Actas del
Primer Congreso Hispano-Africano de las Culturas Mediterrdneas ‘Fer-
nando de los Rios Urruti’ (11 al 16 de Junio de 1984), 2 vols., Grana-
da: Publicaciones de la Universidadde Granada, 1987, I: 463-482.

— “Rejoinder to Henry Munson, Jr., ‘On the Irrelevance of the Segmen-
tary Lineage Model in the Moroccan Rif”, American Anthropologist,
vol. 91, No. 3, September 1989: 765-769.

HOLY, Ladislav, “The Segmentary Lineage Structure and its Existential Sta-
tus”, in HOLY, Ladislav, Ed., Segmentary Lineage Systems Reconside-
red, The Queen’s University Papers in Social Anthropology, vol. 4,
Belfast: The Quuen’s University, 1979(a): 1-22.

— “Nuer Politics”, in HOLY, Ladislav, Ed., Segmentary Lineage Systems
Reconsidered, The Quuen’s University Papers in Social Anthropology,
vol. 4, Belfast: The Queen’s University, 1979(b): 23-48.

KARP, Ivan, and MAYNARD, Kent, “Reading The Nuer”, Current Anthropo-
logy, 24, 4, Aug.-Oct. 1983: 481-503.

LINDHOLM, Charles, Generosity and Jealousy: The Swat Pukhtun of No-
thern Pakistan, New York: Columbia University Press, 1982.
MASQUERAY, Emile, Formation des Cites chez les Populations Sedentaires

de I’Algerie, Presentation par COLONNA, Fanny, Reimpression de
I’Ouvrage Publie en 1886 chez I’Editeur Ernest Leroux a Paris, CNRS:
Archives Maghrebines, Aix-en-Provence: Edisud, 1983.
MONTAGNE, Robert, Les Berberes et le Makhzen dans le Sud du Maroc,
Paris: Felix Alcan, 1930.
MUNSON, Henry, Jr., “On the Irrevelance Of the Segmentary Lineage Model
in the Moroccan Rif”, American Anthropologist, vol. 91. n° 2, June

. 1989: 386-400.

PASCON, Paul, and VAN DER WUSTEN, Herman, Les Beni Bou Frah: Essai

d’Ecologie Sociale d’une Vallée Rifaine (Maroc), Rabat: IURS and

({LUCHAS HEREDITARIAS RIFENAS O VENDETTAS... 169

INAV, and Amsterdam: Faculté de Geographie Sociale de 1'Université
d’Amsterdam, 1983.

PETERS, Emrys L., “Foreword”, in BLACK-MICHAUD, Jacob, Cohesive
Force: Feud in the Mediterranean and in the Middle East, Oxford:
Basil Blackwell, 1975.

WESTERMARCK, Edward, Wit and Wisdom in Morocco: A Study of Native
Proverbs, London: George Routledge and Sons, 1930.



LA ETNOGRAFIA COLONIAL ESPANOLA EN LA ZONA
RURAL Y TRIBAL DEL NORTE DE MARRUECOS,
1912-1956: UNA VISION GENERAL

DAVID M. HART

Hay que sefialar que no abundan las investigaciones de caricter eru-
dito recientes sobre el protectorado espafiol en el norte de Marruecos, st
lo comparamos con el considerable nimero de estudios sobre el protec-
torado francés que se extendia al sur del pais. A nuestro entender todo lo
que existe, a parte de un resumen elaborado por uno de los altos funcio-
narios espafioles y actor en el drama un afo después de que terminara
(Garcia Figueras 1957), es un tnico estudio general importante realiza-
do por Morales Lezcano (1984), a ello hay que afiadir nuestro modesto
intento de evaluacién del papel y funcién del protectorado tal y como es
visto a través de la carrera y del resultado etnogréfico de uno de los més
afortunados administradores de la tribu, para el cual la evaluacién en
cuestién sirve de introduccién (Hart 1958; Hart/Blanco Izaga, 2 vols.,
1975, I: 1-44). Una buena razén de toda esta situacion, poco afortunada
al igual que la fecha de los escritos, se debe a que los archivos sobre el
protectorado espafiol, amontonados y actualmente guardados en el Ar-
chivo de la Administracién en Alcald de Henares, no han sido ain
clasificados y catalogados, sélo estdn a disposicion de los investigado-
res para su estudio. Este estudio intentaré cubrir las lagunas que existen
en cuanto a los archivos etnolégicos y etnogréficos publicados en rela-
cién con las zonas rurales y tribales de la parte espafiola, aunque en mds
de una ocasién se aludird a ciertas obras histéricas de importancia, al
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igual que se mencionardn algunas obras que no fueron publicadas o
informes si el acceso a éstos es posible. No obstante, antes de estudiar
estos documentos que se hallan muy dispersos y cuya calidad es muy
variopinta, en primer lugar nos incumbe tener en cuenta una serie de
puntos de una naturaleza mds general y que tienen una relacién directa
con el tema que estamos tratando.
Hasta un nivel considerable, el protectorado espaiiol puede ser con-
siderado como un reflejo de dimensiones reducidas del protectorado
francés, del cual, en virtud del tratado de Algeciras de 1906, era una
especie de socio menor y ésto se puede apreciar en su administracion
con su califa en la ciudad de Tetudn, quien actuaba como representan-
te del Sultdn de Marruecos en Rabat. Por otro lado, el Alto Comisario
espafiol funcionaba como la réplica del Residente General y el cuerpo
de investigaciones militares, quienes representaban la estructura de la
administracién de la tribu en toda la zona, fue modelado de acuerdo
con el bureaux arabes militar francés que data del siglo anterior en
Argelia. El plan del sistema de intervenciones fue obra del capitdn
Candido Lobera Girela, el influyente fundador-editor del diario meli-
lense El Telegrama del Rif, que fue desarrollado por €l justo un afio
antes del tratado de Algeciras (cf. Lobera Girela 1905: 31-42): por la
validez no muy considerada de sus exigencias a ellos, Espafia habia
ocupado sus dos presidios principales o plazas de soberania, los encla-
ves de Ceuta (Sibta) y Melilla (Mlilya) mds otros tres menores que s€
encuentran en la costa mediterrdnea de Marruecos desde el siglo XV.
Una guerra de escala mayor en 1859-1860, la llamada Guerra de
Africa, cuyo escenario fueron los alrededores de Tetudn, que resultd
en una derrota desastrosa para los marroquies y la ruina de su tesoro,
unas cuantas campaiia en la parte Este cerca de Melilla en 1893 y en
1909-1912 conllevé a la implantacién del protectorado espafiol en el
dltimo afio mencionado, tan pronto como su socio francés se habia
instalado en el sur. Pero desde un punto de partida de seguridad, esta
implantaci6n se basaba mds bien en un estado de jure que en un estado
de facto, puesto que entre la temprana resistencia a Espafia establecida
sobre una base intermitente encabezada por Raysuni en el Yebala des-
de 1913 hasta 1919 y la resistencia posterior, mds feroz y constante,
encabezada por ‘Abd el-krim en el Rif, primero a Espafia y después de
forma simultdnea a Francia desde 1921 a 1926, la “pacificacién” total

' dela zona espafiola nio se consiguid hasta julio de 1927 (hasta que no ..

fue asesinado en junio de 1929 el dltimo’y tnico disidente en la tribu

LA ETNOGRAFIA COLONIAL ESPANOLA EN LA ZONA.... 173

1,—Khmas, cercana a Bu Halla y por encima de Bab Taza). En vista de
ésto, la reciente y perceptiva critica dirigida por Rabia Hatim hacia las
qbras espafiolas sobre el Marruecos de este periodo y de alguno ante-
{10r, puede casi, como veremos, ser transferidos al pensamiZnto espa-
n.o’l sobre etnograffa marroqui. El mito en Marruecos era una 'combz'ia—
cion de visiones del Préximo Oriente Musulman ideal y roménticb y
df: una Granada Musulmana igual de ideal y romdntica junto con sus
diferentes patios de la Alhambra, mientras que en Marruecos la reali-
dad anti-colonial estaba personificada en ‘Abd el-krim y el calor, el
polvo y la poca piedad de los rifefios en la guerra (Hatim 1990: 14:8)
- Desde ?1 comienzo del protectorado espafiol en 1912 hasta sﬁ' f{il 'er;
%956', es 1mportante ante todo sefialar que el desarrollo dentro de su
zfmblto estaba mucho mds relacionado con el que tenfa lugar en Espa-
fia, que con los desarrollos que tenfan lugar en la zona francesa. A
p.c,sar de que éste no es el lugar mds adecuado para discutir esta cu.es-
Flon, gurlosamente este fue el caso, a pesar de la acostumbrada e
1r'xten01onada falta de comunicacién entre el club exclusivo de los Ara-
b%stgs en las universidades de la Peninsula y los Africanistas y Colo-
nialistas, mucho mds vociferantes, tanto en Madrid como al otro lado
df:l estrecho (L6pez Garcia 1990: 35-69). Estos dltimos estaban deci-r
didos a llevar a cabo la aventura colonial en Marruecos como una
recompensa infinitesimal por la pérdida de sus colonias, tanto en el
Nuevo Mundo como en Filipinas en 1898 y a pesar de las fuertes
protestas del pueblo. En segundo lugar, la problemética zona del norte
de Marruecos habia (y ha) sido considerada como una de las mds
pobres del pafs y una de las mds pobladas; asi, la falta casi total de
desarrollo econémico en la zona del protectorado de Espaiia compara-
do con 'la mejora francesa del Gharb como una parte int;gra de la
concepcion del Mariscal Lyautey de le Maroc Utile (el Marruecos itil)
en el cual, evidentemente, la utilidad en cuestién era a favor de los
c.olonos franceses que se establecieron allf, era opuesto, en cierto sen-
tido, al uso, sobre todo, como campo de entrenamiento del ejército
espafiol. Hay poca duda sobre el hecho de que eran tropas Hispano-
M‘arroqul’es, la mayoria de los cuales eran rifefios, los hijos de los
mismos hombres que habfan luchado contra Espafia sélo una década
antes, quienes habfan ganado la Guerra Civil Espafiola de 1936-1939
para'Franco y la causa Nacionalista. . |
Ademds, casi la totalidad del cuerpo de interventores 'estaba corﬁ»
puesta por oficiales del ejército espafiol nacionalista, quienes habfan
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mandado estas mismas tropas marroquies o habian luchado contra sus
padres en la-guerra del Rif: S6lo existian algunas publicaciones en
espafiol sobre la etnograffa marroqui antes de 1939, cuando acabé la
Guerra Civil, pero tanto antes como después de ese afio hasta la inde-
pem?encia de Marruecos, los libros y articulos que circulaban estaban
esc_rltos, en su mayorfa, por los generales, capitanes e incluso por
tenientes. Gran parte de estos hombres eran Africanistas de derechas
cuyo deber, como ellos lo consideraban, era servir a la nacién y quie-
nes se metian en la etnologfa local era puramente como consecuencia
s;cund.aria de sus tareas administrativas como interventores {para una
sinopsis y critica del Africanismo espafiol, cf. Laarbi 1990). Es impor-
tante sefialar que no habia ni un solo sociélogo o antropélogo entre
ellos, aunque Julio Caro Baroja pas6 un mes en el Gomara en 1955
(cf. Caro Baroja 1957). Después de su intenso trabajo de recopilacién
en el Sahara occidental, que no dur6 muchozpero que le ayudé a
escribir lo que todavia es considerado como la mejor part= de la antro-
pologia colonial de lo que ha llegado a ser hoy, efectivamente, parte
del Gran Marruecos (Caro Baroja 1955, reeditado en 1990). Es i,rénico
el hecho de que antes de la independencia de Marruecos, la unica obra
de recopilacién propiamente antropolégica de la zona fuera realizada
ep el Rif por dos norteamericanos, Carleton Coon (Coon 1931, tam-
bién 1932, 1933 y 1962: 311-319), quien, sin embargo, se concentrd
en la antropologia fisica (Coon 1931, 1939: 480-489) y el presente
autor que era uno de los discipulos de Coon (cf. Hart 1954, reeditado
en Hart/Blanco Izaga 1975, I 45-95; y Hart 1976 (a), para mds biblio-
graffa) y en el Yebala por un discipulo inglés de Westermarck, Walter
Fogg/(F.ogg 1938, 1940, 1942), quien se centrd sobre la organizacién
econgmwa de un mercado tnico, Suq t-Tnin Sidi I-Yamani. Otro norte-
americano, un gebgrafo, Marvin Mikesell, también realizé una obra de
recopilacién antes y durante la independencia, sobre la geograffa hu-
mana y cultural de la zona (Mikesell 1958, 1961). Mds tarde dos
antropélogos también elaboraron obras de recopilacién, uno francés de
nombre Raymond Jamous (Jamous 1981) y otro inglés, David Seddon
(Sed(‘ion 1981), en la zona este del Rif mucho después de la indepen-
den‘ma, pero el empuje principal de su trabajo estd dirigido hacia el
periodo precolonial y colonial. Lo mismo se podria decir, aunque en
menor medida, de otro antrop6logo norteamericano, Roger Joseph (Jo-
sc?ph & Joseph 1987) quien trabajaba sobre las ceremonias matrimo-
niales en el Rif central; y de un marroqui, Pau:’ Pascon, que trabajaba

LA ETNOGRAFIA COLONIAL ESPANOLA EN LAZONA... 175

en la ecologia sobre los Beni Bu Frah (Pascon y van der Wusten

1983). La gran orientacion desde 1970 hacia la migracién de mano de
obra en la Comunidad Econémica Europea ha sido cubierta por la

investigacién de unos eruditos alemanes, principalmente Heinemeijer

et al. (1977) y Paolo de Mas (1978, 1981).

Sin embargo, lo que nos concierne especificamente aqui son las

contribuciones espafiolas a la etnografia del norte de Marruecos, asf

que centrémonos sobre 1a bibliograffa espafiola sobre el tema. Se ha de

sefialar desde el principio que la gran masa de esta bibliograffa, des-

afortunadamente, estd caracterizada por un grado extremo de medio-

cridad: los espafioles, sin experiencia, poco imaginativos y formados

ellos mismos en las ciencias sociales, se basaron durante un buen

tiempo en las traducciones de obras escritas por extranjeros mas que

sobre las investigaciones originales realizadas por espafoles. Por lo

tanto siempre hubo una conciencia por parte del ejército espaiiol afi-

cionados a la etnologia de que sus colegas franceses, primero bajo la
tutela del mismo Lyautey y de miembros de su zawiya (cf. Monteil
1962; Bidwel 1973) y después bajo la del académico perteneciente a la
Residence-Generale, Robert Montagne (cf. Montagne 1930, 1931, 1973,
1986) elaboraban una etnografia mucho mejor en su zona durante los
afios 20 y principios de los 30 que la que ellos estaban haciendo, les
faltaba la antropologia necesaria y, muy a menudo, la formacién lin-
giifstica, algo que no podian evitar. La etnografia espafiola en la zona
norte puede compararse, de un modo ciertamente més acentuado ea
calidad, con lo que el colonialismo francés llevé a cabo en Tunez
(Albergoni y Pouillon 1976: Pouillon 1984) que con lo que el gobier-
no francés lleg a producir en Marruecos, donde sus principales talen-
tos en esta linea se desarrollaron. Efectivamente, en algunos casos,
como aquel estudio prematuro pero interesante elaborado por el capi-
tén Mauricio Capdequi y Brieu sobre Yebala (1923) —una obra que
también era péstuma ya que su autor fue asesinado en accién cerca de
la ciudad de al-‘Ara’ish (Larache) un afio-antes de que su obra saliera
a la luz- hay evidencia de un plagio absoluto sin conocimiento, en
este caso en particular el plagio se hizo de una monografia anterior
realizada por Edouard Michaux-Bellaire (1911) quien fue el instiga-
dor-fundador de la Mission Scientifique au Maroc francesa con sede
en Ténger y que data de principios de siglo. No obstante, la obra de
Capdequi sigue siendo un compendio itil del material de Michaux-
Bellaire, lo estudiaremos con mayor detenimiento. .
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También hay que dejar muy claro que no vamos a intentar cubrir
aqui todo el material disponible puesto que gran parte de ello estd muy

disperso en una serie de revistas tales como el mensual Africa (aproxi-

madamente 1941-1956), las series Archivos del Instituto de Estudios
Africanos (ca. 1948-19657) del Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas y la serie Cuadernos de Estudios Africanos (ca. 1946-19607)
del Instituto de Estudios Politicos, todos se hallan fuera de Madrid. La
serie Seleccion de Conferencias Pronunciadas en la Academia de In-
terventores (1946-1953) y los archivos del Diario de Africa (estos
Gltimos son excelentes por la cobertura de hechos en la vecina zona
francesa, 1945-1956), ambos fuera de Tetudn; y el bimensual Maurita-
nia (ca. 1945-19607) fuera de la misién franciscana en Tanger. Los
ficheros de todas estas publicaciones estdn disponibles para quienes
los quieran estudiar en la Coleccion Garcia Figueras en la Seccién
Africa y Mundo Arabe de la Biblioteca Nacional de Madrid, que tam-
bién alberga mucho material disperso, tanto publicado como no, en su
serie Folletos y Misceldnea. Los archivos del ejército espafiol se en-
cuentran en el Servicio Histérico Militar, también con sede en Madrid,
estd disponible para su estudio e investigacion.

Sin embargo, la mayoria de los archivos no publicados del protecto-
rado espafiol en Marruecos (incluyendo la valiosa serie Monografia de
Kabila, ca. 1952-1955, realizada como una competicién premiada en-
tre los distintos interventores de la zona por mandato de Tomés Garcia
Figueras, el entonces Delegado de Asuntos Indigenas en Tetudn- asi
como las mejores monografias, siendo probablemente aquellas del capt.
José Rodriguez Erola, El Caidato del Alto Guis (Beni Uriaguel): Estu-
dio Econdémico-Social, ms. 1953, y la de José Ojeda del Rincén, La
Kabila de Beni Tuzin: Estudio Econdmico-Social, ms.1954) estn al-
bergados junto con materiales similares de las antiguas colonias de
Ifni y del Sdhara ex-espafiol, en los Archivos de la Administracién en
Alcali de Henares; y seglin nuestro conocimiento, estdn atn todos
cerrados. La dltima vez que lo averiguamos, en 1935, gran parte del
material en cuestién estaba todavia disperso en cartones de embalaje
sin haber sido siquiera catalogados.

A continuacién vamos a realizar un répido estudio de una de las
mejores obras en el repertorio espafiol etnogréafico de la parte norte de
Marruecos. Nos concentraremos sobre los libros, abordaremos los art{-

~culos sélo si son de gran interés, pero una bibliografia bastante repre- -

sentativa estd incluida. Puesto que la zona misma fue en general divi-
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dida en dos grandes partes, una al oeste, de habla drabe, el Yebala (que
comprende los antiguos territorios y actuales provincias del Yebala, el

-~ Lukkus y Gomara— o Tetudn, al-‘Arai’ish/Larache y-Shawen, respecti-

vamente) y la otra al este, de habla Bereber, el Rif (incluyendo los
anteriores territorios y las actuales provincias del Rif y el Kart o
Alhucemas y Nador respectivamente). Indicaremos en cada ejemplo si
la obra en cuestién es de interés regional o de toda la zona. Las obras
se estudiardn también desde el punto de vista regional y cronolégico
para su publicacién; también se ha de notar que si hay un énfasis
mayor sobre el Rif que sobre el Yebala en este articulo, se debe sim-
plemente a que nosotros conocemos la primera zona mucho }ﬁéé, asi -
como las investigaciones que hay sobre ella, ya que el trabajo de
recopilacién inicial y mds largo que realizamos-fue en esa zona; entre
los Ait Uriguel (Beni Uriaguel) durante dos periodos separados pero
largos; el primero hacia el final del periodo colonial, en 1953-1955 y
el segundo después de la independencia, en 1959-1965 (cf. especial-
mente Hart 1976). : i SRS :

II.

A pesar de que no-pudimos consultarlo personalmente, posiblemen-
te .la obra de etnografia descriptiva m4s antigua en espafiol sobre yeba-
la, estd elaborada por un residente espafiol establecido durante largo
tiempo en la ciudad de Ténger, Ricardo Ruiz Orsatti, “la kabila de
Uadras” (Wadras), Boletin Oficial de la zona de influencia espaiiola en
Marruecos, mayo del 10 al 25, de 1913 (que estd dedicada por su gran
nimero de referencias al bandidaje en la zona en cuestién, muy fre-
cuente en esa época y efectivamente un diagndstico sociocultural del
periodo, en Beraldo de Quiros y Ardila 1687:220; y cf. también. Hart
1987: 6-26). Un informe etnografico mejor y méds completo de la parte
noreste de Yebala aparecié diez afios més tarde, con la publicacidén en
1923, del capt. Capdequi de la obra péstuma Yebala. Aunque gran
parte de esta obra, tal como hemos mencionado, no es original y
parece simplemente haber sido copiada por €l sin conocimiento, de un
informe mds anterior y mucho mds detallado realizado por Michaux-
Bellaire (1911). Tiene sin embargo, la gran virtud de ser un excelente
resumen de la etnografia de los grupos tribales tales como Beni Gur-
fat, Beni Arus, Sumata, Beni Yisif, Ahl srif, Beni Yidir, I-Ghzawa y 1- '
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k.hma}s y precisamente el tipo de trabajo que podria llevar a una inves-
tlgac'1611‘ posterior muy bien detallada. A este lector, el factor revelador
que indica que Capdequi copié su libro de Michaux-Bellaire es un uso
no rec-:onocido de la nocién de éste tltimo que Yebala constituia una
zona intermedia entre Bilad -al- makhzan y bilad- al siba, no es com-
pletarpente ni la una ni la otra pero comparte elementos de ambas

especialmente en cuanto a los impuestos religiosos decretados por ei
Islam, en forma de Zkah y asur, dinero que no se depositaba en bit al-
mal,. el tesoro del sultdn, sino que se daba a los shurafa’ locales y a las
zawiyas ambos eran y son muy abundantes en la zona . Independiente-
rr’lente del hecho de la crudeza de la dicotomia del makhzan.siba resul-
t6 en un aparato clasificador reforzado por el colonialismo para apoyar
la teorfa de divide y vencerds, que desde la independencia Marroqui

ha estado sujeta a un revisionismo riguroso, si no ha sido completa:
mente descartado (puesto que en formas atenuadas y en ciertos casos
puede que siga siendo Ttil).

Pero Michaux-Bellaire, por muy interesante o debatida que su obra
sea, no era espafiol sino francés, por lo tanto él no se ha de involucrar
en_est.a situacién. Lo importante aqui es mencionar que lo que Capde-
qui hizo fue presentar en una “cépsula” interesante la etnografia de
Mlchaux—Bellaire de las tribus de Yebala, tocando toda faceta de su
v.1da (economia, agricultura y sus asociaciones relacionadas, organiza-
cién de los pueblos, la jama’a la divisién de la tribu entre tlat, rbu’ o
khmqs 0 terceros, cuartos o quintos, gaids-y shaykhs y la relacién con
la tr.lbu y con el resto del mundo, el papel de los shurafa’ de las
za\'w%/a—s y las 6rdenes religiosas, instrucciones corénicas, etc.) Salvo
quizéds el parentesco que alin no es un tema de un estudio especial
tar}to en la etnografia europea de la época o en sus manifestaciones
bajo el mandato colonial. Lo esencial es que la obra de Capdequi
sobre Yebala todavia se puede leer con provecho si el lector tiene muy

p.rese,nte, que gran parte de la sociologfa, si no es la mayor parte, se
limité a la descripcién etnogréfica de la regién durante el 'perl’(’)do
p.rec?lonial inmediato, y no estaba de ninguna manera relacionado con
ningun cambio socioeconémico o sociopolitico causado por el contac-
to con el poder precolonial. Efectivamente, la misma advertencia pue-
de ser dirigida a casi todo el resto de la documentacién que est4 bajo
consideracién aqui.

. Una obra relativamente posterior sobre Yebala que merece ser men-
cionada es Cofradias Religiosas de Yebala y Diversos Taifas de Xor-
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fas, Zauias y Santuarios del comandante Uriarte (Ceuta 1930}, que
como su titulo indica, se concentra sobre Jos lugares. santos de los
Shurfa’, y las zawiya-s de una regién que cuenta con las tres, con el
santuario de Mawlay ‘Abd el salam ben Mashish en Beni ‘Arus, reco-
nocido como el santuario mas importante de las dos primeras catego-
rias (con siete peregrinaciones a su santuario en siete afios sucesivos
equivale, segin el pensamiento popular, a una a la Mecca) y Awlad al-
Baqqal, cuya Zawiya principal se halla en 1-Ghzawa, como el mds
representativo de la tercera. En esta misma linea, una obra posterior,
que data aproximadamente de finales del protectorado, es Los Hed-
dawa de Beni Aros y su extrafio Rito (Tetudn 1955) de Ramén Torceda
Fontenla, un estudio de una orden itinerante que se localizaba también
en Beni ‘Arus, no lejos del santuario de Mawlay ‘Abd el-salam, y que
floreci6 hasta el final del colonialismo, pero que fue disuelta y liqui-
dada en 1956, fecha de la independencia, por el ejército Marroqui de
liberacién, debido, por lo menos aparentemente, a la desagradable
imagen que causaban sus miembros, quienes nunca se bafiaban, se
vestian con arapos y fumaban Kif, practicaban sodomia y siempre
estaban rodeados de bandas de gatos hambrientos. Sin embargo es una
lastima que el estudio de Tonceda no tuviera el interés que merece ya
que otro gran libro sobre el mismo tema fue publicado en francés en el
mismo afio por Rene Brunel, Le Monachisme Errant dan L'Islam: Sidi
Heddi et les Heddawa (Paris, 1955) sobre los adeptos Heddawa erran-
tes en las zonas mas surefias del protectorado francés donde también
tenfan una o dos zawiya-s pequefias.

Pero quizds la obra més importante sobre la etnografia de Yebala, a
pesar de su titulo mucho mds inclusivo sea Sociologia Marroqui (Ceu-
ta 1952) del comandante Valentin Beneitz Cantero. Fue también autor
de muchos articulos casi todos sobre Yebala, tanto en Africa y en los
Archivos del Instituto de Estudios Africanos, pero este libro que tenia
que llevar como titulo Etmologia de Yebala, fue su obra magna, tal
como se puede sugerir del indice de sus materias: territorio, poblacién,
lenguas y dialectos, psicologia (subencabezados por “idiosincrasia
marroqui” y las “supersticiones”), religién, derecho, ensefianza e [ins-
truccién] (para ello cf. también Valderrama Martinez 1955), gobierno,
economia, asociaciones (como por ejemplo los gremios de Tetudn,
mucho més pequefios de los que habfa en Fez, pero casi igual de
representativos), artes, vida social y ritos, los Judios y la evolucién de
Marruecos (bajo tutela del estado espafiol, obviamente). El libro basa-
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do sobre un manual de dos cursos del mismo nombre, Sociologia
marroqui publicado por el Instituto Hispano Marroqui de Ensefianza
Media de la Delegacién de Educacién y Cultura en Tetudn en 1949. Es
enteramente descriptivo y estd disefiado como un manual mds que otra
cosa, una compilacién de materiales reales no revelados y no influidos
por ningin tipo de teoria, y en €él, el informe presentado sobre la vida
en la zona de Yebala estd realizado para ser leido como la norma para
dicha zona. Sin embargo, segiin las creencias de Beneitz, en cualquier
sitio y en cualquier momento la etnografia de otras regiones que se
hallan més al este, Gomara, Sinhaja Srir y, en particular el Rif, de-
muestran divergencias significativas en comparacién con las de Yeba-
la, éstas estdn generalmente indicadas como tales en el texto. Hay una
bibliografia que, a excepcién de Pere Ange Koller, O.FM, Esai sur
L’esprit des Berberes Marocains, (1949), que habfa tenido un impacto
sobre la zona espafiola y que el Padre Esteban Ibérez, también O.EM,
la tradujo al espafiol como los Beréberes Marroquies, Estudio: Etno-
grdfico, (Tetudn 1952), consiste en su totalidad en entradas espaiiolas.

A pesar de estar basado en hechos reales y de leerse de una forma
rigida, 1a obra de Beneitz consigue contener gran cantidad de informa-
cién de fondo que cualquier trabajo principiante de recopilacién en esa
regién tendrd que hacer grandes esfuerzos para asimilarlo. Ademds
contiene muy pocos errores de cardcter histérico, aunque para nuestro
parecer un estudio més detallado sobre un buen nimero de temas en él
debatidos no vendria nada mal, puesto que en algunos aspectos la obra
parece ser un poquito mds que un resumen (cosa que no es de sorpren-
der, dada la intencién del autor quien queria facilitar un manual para
el Cuerpo de Intervenciones. Si volvemos por ejemplo a Capdequi,
Michaux-Bellaire y la dicotomia Makhzan-Siba, beneitz menciad éste
brevemente en la P4gina 51 pero luego parece suponer que el lector
estd al corriente de ello, ya que lo abandona después de definir sola-
mente la primera categorfa pero no la dltima, acerca de la cual da la
primera y la mds errénea impresi6n en la pagina 34, de que fue cons-
truida sobre una gran superficie del pafs en su totalidad, no solamente
aquella del protectorado espaiiol en el norte, mediante una especie de
red de tipo liff generalizado y omnipresente de sistemas de alianza
faccional entre tribus, como si el Martuecos rural en general hubiera
estado formado exclusivamente por regiones de habla Beréber como el
Rif y el Alto Atlas de la parte Oriental. Esto no podia haber sido a
propésito, obviamente, pero ya que el libro de Beneitez es considetado
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como una obra segura y de gran precisién en gran parte de los temas
que trata, de manera que se ha de decir que a veces demuestra signos
de perder la nocién del panorama general. Como se ha mencionado, su
obra estd totalmente relacionada con la etnologia de Yebala mds que
con el molde de la sociologia Marroqui, y como tal y como manual,
para las intervenciones militares, no se ha de leer de forma peyorativa,
aunque ahora se ha quedado anticuado, sus ideas son pocas y sus
avances tedricos sobre el trabajo de Capdequi, veinte y cinco afios
antes, son pricticamente nulos. En cuanto a Gomara los vecinos coste-
ros de Yebala al oeste, tenemos el articulo de Caro Baroja ya mencio-
nado sobre la historia y-la tradicién (Caro Baroja 1957), un estudio
realizado por Carlos Pereda sobre los almacenes en Beni Zjil (Pereda
Roig -1939) y un andlisis de un qanun 6 documento de derecho con-
suetudinario realizado por Manuel Llord O’lawlor (1957).

También es interesante la importante obra de Mohamed Ibn Azzuz
Hakim sobre el folclore, los cuentos populares, los proverbios, la poe-
sfa popular, mdximas, etc., de las regiones de Yebala Gomara (Ibn
Azzuz Hakim 1953, 1954, 1955 (a). 1955 (b), 1958, 1959, y Gil e Ibn
Azzuz 1977) al igual que eu la historia Marroqui (Ibn Azzuz 1949),
mientras los informes globales y adecuados de la geografia e historia
de la zona estdn cubiertas por Cabello Alcaraz (1950-1951, 1953).
También hay que sefialar, solamente de pasada, que la historia del
noreste de Yebala durante los primeros veinticinco afios del presente
siglo estd muy ligada con la bibliografia de un hombre, El sharif
Mawlay Ahmed ar-Raysuni de Beni Arus (ca.1871, 1925), quien era al
principio un bandido y siempre lo mantuvo en €l fondo, a pesar de
conseguir el estatus de jefe guerrero y estar en una guerra intermitente
con Espafia hasta su captura por su joven rival el lider Rifefio bin
Abdel-krim en 1924 y su muerte en una de las cérceles de este dltimo
a principios del afio siguiente (para mds detalles. Hart 1976: 390-394 y
1987:19-26). En relacién con ello también es interesante mencionar no
solamente a Rosita Forbes, El Sultdn de Las Montafias (1924) sino
también a Tomds Garcia Figueras, Del Marruecos Feudal: Episodios
de la Vida del Cherif Raysuni (1930), al igual que un estudio maés '
corto de éste ultimo autor sobre el antiguo teniente de Raysuni Hami-
du 1-khriru, quien se pasé a las filas de Abd el-krim en 1924 y se
convirtié en una pieza fundamental en la captura de su anterior jefe el
mismo afio (Gareia Figueras 1953) y en-una obra colectiva realizada
por las Intervenciones Militares de la Regién de Yebala Central, Me-
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moria Relativa a las Kabilas (1934), que estd relacionada con las
tribus de Anjra, Fahs de la zona Espafiola, Beni Msawwar, Jbil Habib,
Beni Yidir, Beni Hassan, Beni Layit, Beni Arus, Beni Yisif, Beni Zakkar
y Sumata proporcionando informacién etnografica adicional e hist6ri-
ca sobre todos ellos.

I

Podemos ahora pasar al Rif, y aqufi el nombre espafiol que mds
destaca como hito para la etnografia de la zona es indudablemente el
del coronel Emilio Blanco Izaga (1829-1949). Como ya hemos debati-
do la obra de Blanco, tanto publicada como sin publicar, en gran
profundidad y detalle en dos publicaciones nuestras anteriores (Hart
1958 y Hart/Blanco Izaga 1957, I:1-44), la segunda y mds extensa de
la cual tenemos nuestra propia traduccién editada y comentada de todo
lo que escribié (o de todo lo que pudimos encontrar en sus documen-
tos) perteneciente a la estructura precolonial Rifefia sociopolitica “tra-
dicional” (Hart/Blanco Izaga, 2 vols., 1975), vasta dedicarle un rdpido
estudio aqui. A pesar de que, para estar mds seguros, un cierto nimero
de obras etnograficas sobre el Rif elaboradas por otros investigadores
espafioles (tales como, Sdnchez Pérez, 1943, sobre la institucidn espe-
cial de las mujeres del mercado de Ait Uriaguel, Martos de Castro
1946 sobre la estructura social y Paniagua y Santos 1948 y-1950,
sobre ciertas caracteristicas del derecho consuetudinario) y aunque
algunos de estos trabajos son sin lugar a dudas interesantes (tales
como Rodriguez Padilla, 1930, sobre las érdenes religiosas Shurfa’ y
Zawiya-s; Vidal, 1945 sobre la lingiiistica, que contiene un detallado
andlisis de la compleja mezcla de las afiliaciones lingiifsticas del Ara-
be y el Beréber entre las tribus de Sinhaja Srir; un estudio igualmente
detallado elaborado por Erola, 1952, sobre los shurfa’ khamalsha o

‘Ikhamlishen de la misma zona, Ojeda del Rincén, 1952, sobre las
tribus Rifefias  trashumantes del este de Ibdharsen o 1-Mtalsa y Ait/
Beni Bu-Yihyi; Sdnchez Pérez, 1951, sobre la cooperacién en las ta-
reas de agricultura, Benedicto Pérez, 1949, sobre la migracién de mano
de obra en Argelia; y por dltimo, cuatro articulos en inglés. uno de
Vidal, 1950, sobre las dérdenes religiosas en la politica marroqui, dos
nuestros, Hart, 1954 y 1957, sobre un estudio etnogrifico de los Uria-
guet v su peregrinacién anual a sidi Bukhiyar, y un tercero realizado
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bbr nosotros en cooperacién con Erola sobre las Morales Rifefias, Hart
y Erola, 1956), gran parte de ello pierde su importancia al compararlo
con la calidad del resultado final de Emilio Blanco.

La obra principal publicada de Blanco sobre el Rif consiste en tres
puntos: Un tratado sobre la casa Rifefia y sus muebles, y sobre los
tipos de casas Rifeflas y sus muebles, La vivienda Rifefia, 1930, que
est4 maravillosamente ilustrada con sus propios dibujos lineales; una
traducci6n y un comentario sobre una serie de ganun-s del Rif o docu-
mentos del derecho consuetudinario EI Rif: La ley Rifefia— los Cano-
nes Rifefios Comentados, 1939) que iba a ser el segundo volumen de
un estudio sobre el derecho consuetudinario Rifefio y del cual sola-
mente una parte del primer volumen habfa sido terminada en la fecha
de su muerte y que estd traducida y comentada (Hart/Blanco Izaga, 2
vols., 1975), y un estudio de tres fasciculos sobg@ las danzas Rifefias y
las formas de danzas “Las danzas Rifefias”, Africa 1946, también ilus-
trada con unos destacados dibujos lineales, ya que Blanco era un artis-
ta consumado al igual que era un etnégrafo extraordinariamente per-
ceptivo. Esta dltima obra va efectivamente mas all4 de las meras for-
mas de danzas para convertirse hasta cierto punto en la interpretacién
de su autor de todos los genios Rifefios, una interpretacién que, pode-
mos afiadir, es no obstante, mas estética que antropolégica. Los estu-
dios sobre los ganun-s Rifefios y sobre la danza son ambos de primera
clase, pero es la anterior en particular que, en nuestra opinién, pone a
Blanco en el primer plano de la actualidad como etndgrafo y al que
vamos a estudiar ahora con mds profundidad. Sin embargo, nuestras
observaciones se limitan solamente al estudio publicado en 1939 del
ganun-s, y no incluye el total del corpus de su otra obra no publicada
anteriormente que trata los mismos temas que nosotros publicamos en
1975 (Hart/Blanco Izaga, 2 vols., 1975).

los Cdnones Rifefios Comentados tiene quince capitulos, el primero
es una introduccién general mientras que los otros son ensayos, aun-
que no se refieren a ningln ganun-s en particular o especifico. Como
documentos, tratan de la pesca en la Bahia de al-Ocemas, con la divi-
sién del agua de regadio de la llanura del mismo nombre que rodea
esta bahia en el sur constituyendo asf el estrecho de Ias zonas bajas del
norte del territorio tribal de Ait Uriaguel, y con la caza y la divisién de
lo conseguido en la misma, que normalmente suelen ser perdices y
conejos. Los once capitulos restantes consisten en las fotocopias del
ganun-s original en édra-c, sus tiaducciones. (que Blanco anota en el
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prefacio y que fue hecha por un traductor oficial del ministerio, Juan
Gémez Jaén) y los comentarios de Blanco. Se ha de sefialar que aun-
que el derecho consuetudinario de las comunidades musulmanas, en
contraste con la shari‘a, es concebida en general como oral, o por lo
menos no escrita, existiendo incluso entre los grupos marroquies de
habla beréber, numerosas excepciones individuales a esta regla; y es
con estas excepciones (solamente por su calificacién, para decirlo de
una forma) con lo que el estudio de Blanco estd relacionado. En cuan-
to al contenido, no excepcional en absoluto: la mayoria de los ganun-
s consisten en listas de “prohibiciones”, listas de diferente longitud, de
ofensas y castigos, normalmente en forma de multas para ser impues-
tas sobre los infractores por la asamblea de ciudadanos. El ganun-s en
el estudio de Blanco encaja totalmente con esta categoria.

Aunque dos documentos anteriores cortos del ganun relacionados
con el agua de regadio datan de 1130 A.H/1737 C.E. respectivamente,
y aunque uno de los ganuns referente a la comunidad local (Thama-
sind. en el centro de Ait Uriaguel del territorio tribal) data de 1285/
1868, gran parte del resto tiene lugar en un perfodo posterior y datan
de las primeras dos décadas del presente siglo. De este modo caen
justamente en el perfodo de 1898-1921 (agrupada en primer lugar por
Bushta 1-Baghdadi’s, la expedicién de castigo de contra los piratas de
Bocoya y en segundo lugar por el comienzo de la guerra del Rif) a la
cual los rifefios se refieren, posiblemente de forma retrospectiva, como
La Ripublik. Este perfodo precede inmediatamente a aquel de Muham-
mad bin Abd el-krim al-khattabi y su “estado republicano rifefio” (que
no tenfa ninguna conexién con la anterior administracién de la Ripu-
blik, a pesar de la similitud superficial en nomenclatura: cf. Hart 1976
(b), creado como una medida en tiempo de guerra a principios de 1923
durante la guerra del Rif de 1921-1926 contra Espafia primero y des-
pués contra Francia. Era un periodo generalmente de agitacién y vio-
lencia en Marruecos, y en particular en el Rif, aunque el colonialismo
ain no se habia implantado, no obstante detestaban su presencia. Una
violenta resistencia a este colonialismo que ya se habia producido en
dos ocasiones previas en la parte mds lejana al este, en 1893y en
1909-1912, alrededor de Melilla y Nador, donde Ia ocupacién espafio-
la era mds efectiva, estaba a punto de ocurrir en el interior de esta
zona montafiosa que se halla detrds de la Bahfa y la Llanura de al-
Ocemas (qué no surgié como ciudad hasta después de que se reforma-
ra el colonialismo de manera efectiva). Puesto que la mayor. parte 0
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gran parte de esta zona interior en cuestién compone el territorio tribal
de Ait Uriaguel, del cual saldrd pronto el lider de la resistencia rifefia
ben Abd el-krim, es por lo-tanto muy apropiado que todos, salvo dos
de los ganun-s discutidos por Blanco emanaron de y estdn enfocados
en distintas secciones de esta mismisima tribu. También datan todos
ellos de este pericdo de gobierno precolonial inmediato de las asam-.-
bleas aitharbi in, de una serie de alianzas faccionales Liff tanto dentro
de las tribus como extendiéndose un poco mds alld de las fronteras
tribales individuales, de una enemistad hereditaria tan grande como
grandes eran las multas para el asesinato o cualquier otra infraccién en
cgso de ser cometida en los mercados tribales, sug-s. Este ambiente
violento, que muestra grandes diferencias institucionales de aquellas
que predominan en el Yebal, estd expresado de manera poderosa a lo
largo de la obra de Blanco, como es la intensa y autodirigida vida de
la comunidad Rifefia local, tal como estd manifestada en los ganun-s,
de Ait Uriaguel de las jama‘ath (pl. de jama‘th, del Arabe, jama‘a,
“asamblea” de Imhawren (sin fecha), Thamasid (12£5/1868) y Thazu-
rakhth (1336/1918).

Unos cuantos ejemplos serdn suficientes. En el ganun de la seccién
Ait ‘Abdallah, que data de 1335/1917, estd legislado que todo aquel
que cometa un asesinato en el mercado se le disparard en el acto si es
detenido; pero si ya ha escapado como fugitivo buscando refugio en
una seccién o tribu vecina (cosa habitual que hacen los hommicidas),
se le multard con 2000 duros hassani y se incendiard su casa comple-
tamente por los miembros del consejo. La misma multa se aplicard si
el homicida comete su crimen en los alrededores del mercado tanto en
dia de mercado (martes en este caso), el Unico dia de tranquilidad. y
tregua durante la semana, o durante alguno de los dias ya sea el inme-
diatamente anterior o posterior (en este caso lunes y miércoles); y si
hay mds de una persona involucrada en el asesinato, a cada uno se le
mw..ﬂtaré con 2000 duros. En cuanto a las heridas, si ocurren bajo las
mismas circunstancias, se multardn con la mitad de esta cantidad,
solamente 1000 duros. El ganun de la seccién Ait ‘Adhiya, con fecha
entre 1332/1914, es solamente un poco severo: de acuerdo con el
convenio registrado entre los miembros de las ocho comunidades loca-.
les que pertenecen a esta seccién, dicho convenio serd mds tarde san-
tificado mediante el sacrificio ritual de dos toros en el santuario de
Sidi-Hajj ‘Amar en ar-Rabda, todo aquel que cometa un asesinato
lejos del mercado o no delante de los testigos se le incendiard tanto su
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C . . :
dzsilo%o(;n;uiz sdia sus parientes, al'lgual que la imposicién de una multa
. e1>111pue:st'a por el ait arb'i ‘in, una multa que se doblard a
i el rnt ‘asesmato es cor.netldo en el mercado o delante de
e el;krim e?or. ganun de zi\lt khattab, el propio sector de ben
1007, bl s )r/n f‘:] 1 ;rlg(e):;l :se; ssllrl1 :tz;ba de1 al-khattabi, que data de 1325/
m en el mercado hasta 500 duros, d
ju;)tc(ljoa?xltl;e(;lgecgi?erf;cohzeylla d.el ganun de Ait ‘Adhiya, elaborads
haber pasado por algo parecigopzltl:;aiﬁ?lzzriz et ,'el e
econdémico que representa una ¢ monet'ana, ey
ror;\I recogidas en el extraordina(riﬁjlzf)rfl(;rcl?:rfc? Izlt;ntf::égs e
e I?Z;)Esstzntz Iftl taleintf) de Blanco como etndgrafo probablemente
s i pre c;f:u mmante}en su largo capitulo sobre la divisién
Gos s B gallo de los rios Ghis y Nkur en la Hanura de al-
3505790} Erslfo zaga 1939:101-136; Hart/Blanco Izaga 1975, II:
Cu]armenté resaeei una obra maestra de anélisis etnogrifico, parti-
T intruf cto a I?s derechos intermitentes e intercalados de
nen e alq, regadio de una acequia en particular que emana
s clores ifesentoey trsnleninents eoThen gon lactecete
i ! reciben agua de la acequia
reseiilt;giléspgéclqlig Icl)s mgdelos me.diante los cuales los tres uguariiz
v 1n3}6 dejan esl,)amo al grupo intruso durante el pe-
roc diﬁcmtadez € agua, estdn revelados, paso por paso pero con
Lraga 1939-113.115; HaruBiance lsage 1935, 11 565,36, e o
tanb 4 zaga , II: 363-367). Esto es
SObreulzn(cj)aﬁrzlaSI;ai(t)rrréa como su tdltima descripcién y Liscusién
- mUChaChas,SOlt o0 de las danzas tradicionalmente interpretadas
§ o B er’as, todas ellas con un velo puesto, entre el Ait
e e ree a €poca de los matrimonios a finales de verano
e tradf:o.glda de la c'osecha, y la danza de la guerra de los
e t,ribuﬁ }Cl.onalmente 1.nterpretada a pie por dos hombres de
ety ,dmllentras esgrimen y disparan sus armas de fuego
P —_— d: eclarada ilegal por ‘Abd el-krim como una medide;
e oss mgluerra para guardar municién, y desde entonces no
hbfa que entreg::;aas :lealmudar; y.e:i que todas las armas de fuego
: as autoridades espafiolas una ve 1
?:;I::Siivl il;rlf:cfecggamente ocupado (Blanco Izaga, “Las Darzlz:i Ef
2 ign a, —601 1946:547-551; cf. también Hart 1958:228-
. resumen el ‘coronel, Emilio Blanco Izaga fue el mejor
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etnégrafo que ha producido 1a administracién colonial espafiola en

el norte de Marruecos.
Como hicimos con Yebala, hemos atn de mencionar una de las

fuentes espafiolas més importantes sobre 1a historia del Rif. En cuanto

a la primera época isldmica, el lector ha de consultar a Sénchez Pérez

(1952), al igual que los estudios tribales monogréficos histéricamente

orientados, realizados por Ghirelli sobre el Axt/Beni Tuzin (Ghirelli,

1955) y sobre Ait/Beni Yittuft (Ghirelli, 1956), asimismo a Vidal sobre

el dltimo grupo mencionado (Vidal, 1947). En cuanto a finales del

siglo XIX y principios del XX, dos grandes fuentes estdn contenidas
tanto en biografias del Rogui Marroqui 0 el pretendiente Bu Hmara (el
hombre sobre la burra) primero por el comandante Luis Jiménez Ben-
hamu (1949), en un largo articulo, y en segundo lugar, en forma de
libro, por el coronel Eduardo Maldonado Viazquez, El Rogui (1952),
cuyas dos colecciones adicionales de ensayo publicadas bajo un seu-
dénimo, et-tobyi (“el artillero™), Misceldnea Marroqui (1953) y Reta-
z0s de historia Marroqui (1955), también vale la pena consultarlos.
Las dos bibliograffas de Bu Hmara estdn disponibles, en particular la
de Maldonado, porque aunque est4 mal organizada y estd escrita en un
estilo enrevesado, ademds de no estar distribuida en capitulos y le
falta el indice, el libro contiene informacion relevante que a nuestro
ede hallar en ninguna otra fuente publicada.

La carrera de Bu Hmara empez6 y acabé en la primera década del
siglo XX y recientemente ha sido resumida de una manera muy concisa,
en dos articulos por Dunn (1980-1981): aunque solamente siendo un
“Yibli”, un campesino 0O miembro de una tribu de Zarhun, Bu Hmara
afirmaba a partir de 1902 ser el hijo del Sultdn Mawlay al hassan I
(1873-1894), y como tal pudo ganar muchos seguidores en la zona al
rededor de tza para combatir a Mawlay ‘Abd al-‘Aziz, y luego luchar
por el trono en Fez. Pero antes de que este dltimo fuera expulsado por
su propio hermano, Mawlay ‘Abd al-Hafiz, en 1902, Bu Hmara, quien
mediante su connivencia y sus maniobras contra el sultdn, habia ganado
un apoyo financiero € incluso un apoyo militar por parte de los dos
futuros protectorados, Francia y Espaiia. Alli, en septiembre del mismo
afio y en las orillas del rfo Nkur, le dieron una buena paliza los Ait

Uriaguel, quienes estaban al lado del makhzan y quienes evidentemente
reconocian el fraude que Bu Hmara era. Terminé capturado en Yebala,
su zona de origen, por Mawlay ‘Abd al-Hafiz el afio posterior y luego lo
pusieron en una jaula para darlo como comida a los leones de este

entender no se pu
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Gitimo. Lo que interesa son sus vicisitudes en el Rif, que estdn elabora-
das de una manera detallada por Jiménez Benhamu y Maldonado, y que
estdn también resumidos en una gran obra nuestra, que dedica todo un
capitulo a los acontecimientos que tuvieron lugar en el Rif durante el
perfodo de la Ripublik (Hart 1976 (a): 355-368).

En cuanto a las ideas espafiolas contemporéneas o casi contempora-
neas sobre Ben ‘Abd al —krim y la guerra Rifefia, el mejor informe y
el mds amplio en todos los aspectos es sin lugar a dudas el del general
Manual Goded, Marruecos: Las Etapas de la Pacificacion (1932), no
obstante se puede conseguir otra informacién suplementaria en Oteyza
(fecha aproximada 1923) sobre ‘Abd al-krim y su tratamiento y el
subsiguiente rescate de los muchos prisioneros rifefios capturados du-
rante las primeras victorias espafiolas de 1921, en una obra temprana
de Andrés Sanchez Pérez (fecha aproximada 1931), y un informe de
cuatro voltimenes de cardcter informativo pero no siempre seguro,
elaborado por Herndndez Mir (1926-1927) Del desastre a la victoria,
tal como es vista evidentemente, desde el punto de vista espafiol, del
cual Tomas Garcia Figueras, Marruecos: La Accién de Espafia en el
Norte de Africa (4* ed. 1955), también realiza un resumen adecuado.
Sanchez Pérez quien finalmente obtuvo el rango de general, también
elaboré dos articulos mds sobre ‘Abd al-krim, (Sdnchez Pérez 1950,
1973); y los dos contienen informacién e ideas de gran valor. No
obstante, se ha de sefialar que la mayor parte del resultado de cardcter
erudito relacionado con Ben ‘Abd al-krim y la guerra del Rif solamen-
te empezé a aparecer pasado un buen tiempo desde la fecha de la
independencia de Marruecos y que poco si no nada era en espafiol:
Necesitamos citar, para la publicacién, solamente Woolman (1968),
cuyo andlisis del informe militar espafiol es realmente muy bueno, los
dos volidmenes de Bu ‘Ayyashi (de los tres proyectos de 1974) sobre la
guerra Rifefia de liberacion, en drabe y por un antiguo gadi de Ait
Uriaguel que se convirtié en-ga’id después de la independencia, una
conferencia en 1973 en Parfs sobre “*Abd al-krim et la Republique de
Rif” (1976), nuestro trabajo sobre el lider rifefio dentro del contexto
sociopolitico de su propia tribu Ait Uriaguel (Hart 1976 (a): 369-403),
el estudio de Germain Ayache de los origenes de la guerra Rifefia en
Anwal en 1921,-al igual que su articulo sobre la sociedad Rifefia y
gobierno central de Marruecos, 1850-1920 (Ayache 1983-227), y fi-
nalmente ¢l trabajo de Richard Pennel sobre-Un Pais con un gobierno
y una bandera (1986), que por muchas razones, €s considerado. por

S ——
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nosotros como el mejor estudio de la guerra Rifefia que existe hasta
esta fecha.

Iv.

Ponemos punto final a este estudio de etnografia colonial en el
protectorado espaiiol del norte de Marruecos, dicho estudio que ha
requerido tener en consideracién unas cuestiones histdricas, con un
comentario sobre uno de los mds ambiciosos y, seglin nuestro parecer,
uno de los trabajos menos oportunos que ese protectrado ha produci-
do, el estudio de Tomds Garcia Figueras y Rafael de Roda Jiménez
contenido en tres volimenes sobre Economia Social de Marruecos
(1950-1955). La calidad de estos tres voliimenes funciona en un orden
descendiente: El primero nos parece el mejor y el tercero el peor.- Por
ello algunas explicaciones vendrian muy bien aqui. Garcia Figueras
quién escribié mucho y cuya enorme y muy valiosa coleccién personal
f’orma hoy en dia la base, como ya hemos sefialado, de la seccién
Africa y Mundo Arabe en la Biblioteca Nacional en Madrid, era en ese
tiempo el Delegado de Asuntos Indigenas en Tetuan con un gran histo-
rial como interventor en la zona de Yebal, mientras que de Roda Jimé-
nez, seglin podemos determinar, tenia pretensiones de llegar a ser un
soci6logo. El volumen I (1950) resultado de sus esfuerzos conjuntos
es realidad lo que deberia haber sido la obra de Beneitz Sociologia
Marroqui (1952): una cobertura etnogréfica general de toda la zona
norte tal como era en tiempo de su publicacién, unos afios después de
la segunda guerra mundial. El reportaje tanto de Yebala como del Rif
estd abundamente ilustrado con fotografias bien seleccionadas: hay
secciones detalladas sobre factores naturales y geograficos, factores
humanos, factores espirituales,-factores sociales, factores politicos,
propiedad, trabajo, produccién (en ningilin sentido marxista sino rural,
industrial y comercial) factores histéricos y condiciones de existencia
{(incluyendo clases de vida) y cada seccion tiene su propia bibliograffa.
Contiene gran parte de detalles que vienen en el libro de Beneitz, pero
analfticamente es una produccién mds completa y hecha para una lec-
tura més interesante, probablemente porque no estd disefiada como un
manual. Esto no quiere decir que carece totalmente de errores, sino
que atin resiste y todavia merece la pena consultarla como un docu-
mento histérico.
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- Desafortunadamente no se puede decir lo mismo de los voldmenes
II (1952) y III (1955) del mismo trabajo, ambos dedicados de manera
amplia a nociones de economia y desarrollo politico que estaban, in-
cluso en el mejor de los casos, solamente en la fase de estudio cuando
la independencia sorprendié a los autores en 1956. Son pretenciosos
en el dmbito y ejecucién, basdndose en cuadros estadisticos que pudie-
ran haber sido falsificados habilmente también y sobre un material
muy extrafio pero ejemplar obtenido en su mayor parte de Espafia; y
podian haber parecido pretenciosos incluso si hubieran estado bajo los
auspicios de un protectorado como el de Francia que habia hecho
mucho més, tanto cuantitativa como cualitativamente en el desarrollo
econdémico de la zona sur de Marruecos mucho mayor que la que
Espana tenfa en la tan polémica cadena del norte. Para recordar, dado
el minimo ‘desarrollo de la zona espafiola en conjunto (puesto que
tenfa en el mejor de los casos, solamente un"’poquito més de cien
kilémetros de carreteras asfaltadas en todo su territorio en el momento
de la independencia), asf que estos dos dltimos volimenes son de muy
poca utilidad, y disminuyen el valor irrefutable del primero. Es triste
el tener que pronunciar el veredicto: que bajo el régimen de Francia el
desarrollo de la etnografia espafiola y las ciencias sociales en general
en la zona norte de Marruecos estaba a la par con su desarrollo econé-
ml’coi lo que viene a decir, salvo unas excepciones, minimo sino es
prgcﬁcamente nulo. También-es- penoso tener-que -sefialar que esos
miembros del ejército Espafiol quienes practicaron este tipo de etno-
grafia aficionada sin ser conscientes de que un mero aficionado raras
veces puede aspirar al profesionalismo, y los estudios monograficos
no pueden ir mds alld de la etapa de usos, costumbres y supersticiones
de la zona. No obstante ésto era un ingrediente esencial de la actitud
paternalista que era muy caracteristico del conolialismo en general.
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LO PROHIBIDO, LA VIOLENCIA Y LA BARAKA.
EL PROBLEMA DE LA SOBERANIA EN EL MARRUECOS
TRADICIONAL

RAYMCD JAMOUS

Nuestro objetivo, en esta comunicacidn, serd l1a de mostrar cémo un
grupo segmentario, el de los Igar‘iyen (confederacién de tribus del Rif
oriental), define su pertenencia a una comunidad politico-religiosa, la
de Marruecos frente a la que estd situado el Sultdn, llamado también
Emir el Mu’minin, el comendador de los creyentes™'.

En la literatura sobre el Marruecos precolonial, a menudo se ha
conceptualizado las relaciones entre la autoridad central y los grupos
rurales de las montafias como una oposicién entre el Bled el Makhzen
y el Bled el Siba, entre las zonas controladas por el Sultdn y su admi-
nistracién-ejército o Makhzen y las zonas de las tribus en “disidencia
institucionalizada”, negdndose a reconocer y a someterse a la autori-

f Este articulo retoma algunos aspectos de mi trabajo antropolégico sobre la socie-
dad iqar‘iyen precolonial publicado en: Honneur et Baraka, les. structures sociales
traditionnelles dans le Rif. Cambridge University Press - Maison des Sciences de I’Homme
1980. Tengo que agradecer a todos los que han hecho posible este trabajo: el Center foxZ
Cc?mparative Studies for Technological Development and Social Change (University of
Minnesota) que financi6 esta investigacién; los miembros del RCP 436, en especial a
los sefiores Louis Dumont, Daniel de Coppet y la sefiora Cécile Barraud por su preciosa
ayuda en la elaboracién de los temas de este trabajo; al 'profesor Ernest Geliner y a los
miembros de su seminario por sus observaciones y sus sugerencias. Y por iltimo, tengo
que reservar una mencion especial para mi esposa, Marie-José a quien se debe gran
parte de este trabajo.
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dad del soberano marroqui. Para estas tribus, el término siba indicaba
su voluntad de conservar su particularismo, sus instituciones y su identidad
social, defendiéndolos por la fuerza contra un orden externo fundado a
través de otros principios con los cuales no se identificaban. Los auto-
res a favor de esta perspectiva de andlisis, subrayan que estas mismas
tribus que se niegan violentamente a someterse a las ordenes del Sul-
tin, le reconocen sin embrago una autoridad religiosa, especialmente
una baraka de la cual depende la prosperidad del pafs. Nuestra inten-
cidn serd mostrar cémo esta concepcién de las relaciones entre tribus
y Sultdn estdn lejos de corresponderse con la ideologia iqar’iyen. Por
ello, la identidad local y la identidad marroqui no son antinémicos
sino al contrario, se articulan en el seno de una totalidad estructurada
de ia cual el Sultdn es la ley y la seguridad. En este contexto, la
violencia y la baraka no se oponen sino al contrario estdn unidas y
permiten, ademds, definir el estatus del Sultdfi como la relacién de
€ste con las tribus. Para situar mejor esta ideologia del sultanato tradi-
cional en sus relaciones con los grupos locales, hay que evocar cémo
estos conciben su identidad social®.

I. EL HONOR Y LA SANTIDAD

' Los iqar‘iyen constituyen un importante grupo de sedentarios que
viven en un territorio exiguo (100 km?) y en gran parte montafioso. Su
estructura segmentaria tradicional permite diferenciar seis niveles: con-
federacidn de tribus, fracc:ones, comunidades territoriales, barrios y
hogares. Los segmentos del nivel uno al cuatro son dnicamente unida-
des territoriales; por lo centrario, el barrio y el hogar delimitan, a la
vez, unidades territoriales y grupos agndticos. Entre los igar‘iyen, existen
diferentes patrilinajes de chorfa (singular cherif): grupos de hombres
reconocidos como descendientes del Profeta, que residen en un territo-
rio-santuario y tienen un estatus social particular. La oposicién y las
relaciones entre los grupos segmentarios laicos y los patrilinajes chor-
Jfa sélo se pueden comprender con referencia a los valores del honor y
de la baraka o “bendicién divina” que deben reivindicar respectiva-
mente estos dos tipos de unidades sociales.

2 Para un andlisis mas detaliavo, véase: Honneur et Baraka,...
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1.1. El honor y el intercambio de violencia

El honor (r’ird) es, en primer lugar, el ejercicio de autoridad ‘en las
4reas denominadas de lo prohibido o del haram: el territorio para los
grupos segmentarios, la mujer, el hogar y la tierra para cualquier miembro
de estos grupos. Se sitiia, asf, pues, en dos niveles: colectivo (hablaremos
del r’ird de tal o como grupo) e individual (diremos que esta o aquella
persona es un ariaz, literalmente “hombre” de honor). En este contexto, la
tierra tiene una particular importancia, pues permite distinguir tres catego-
rias de individuos: los musicos y los judios que no pueden poseer tierras
de ninguna manera y representar el papel del honor; los hijos del cabeza
de familia y los protegidos de éste Wltimo que estdn en una posicién de
espera, es decir, el jefe de familia poseedor de tierra es el tnico hombre
responsable respecto al honor y es el dnico que puede, por este hecho,
jactarse de ser miembro completo de los grupos segmentarios.

Pero no es suficiente, para los grupos y los individuos, establecer su
autoridad en las 4reas de lo prohibido. El honor indica que los hombres se
enfrentan a lo que llamamos los intercambios de violencia, y que son de
tres tipos: torneos oratorios, derroches osteptatorios, asesinato y violencia
fisica. Todos estos elementos atentan contra el drea de lo prohibido de los
otros. R’ird no sélo significa honor, sino también “invitar”,”provocar”,
“desafiar”, “oponerse violentamente”. Este conjunto de intercambios del
desaffo y del contradesafio pueden producir la muerte violenta o simboli-
ca (cualquier persona que no destaque en el desaffo, se humilla y puede

~ incluso verse obligado a exiliarse). El asesinato y la violencia fisica cons-

tituyen formas de intercambios. En efecto, transgredir el drea de lo pro-
hibido del otro no es negar el valor de este dltimo y del bien que posee,
sino al contrario ya que aqui sélo se agrede a lo que es digno del ser y se
le invita a responder. El contradesaffo no es s6lo una venganza, un medio
para sancionar al agresor que atenté contra la integridad de un grupo o de
un individuo, sino es sobre todo un medio para reconocer el valor del
agresor y para afirmar el suyo respondiéndole.

Los intercambios de violencia se manifiestan, en primer lugar, en la
oposicién segmentaria. Esta oposicién ha sido descrita suficientemen-
te en la literatura antropolégica por lo que no s necesario volver a
hablar del tema®. Simplemente, sefialaremos el proverbio drabe que

3 E. Durkheim: De la division du travail social. Lib. Alcan, 1902 E.E. Evans-

Pritchard: The Nuer. Oxford University Press, 1940.
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explicita la regla: *“Yo contra mis hermanos, yo y mis hermanos contra
mis primos, yo, mis hermanos y mis primos contra todo el mundo”.
Estos intercambios toman las formas esencialmente de incursién, de
combate simulado, de torneos oratorios de escarnios y de derroches
ostentatorios para si. Se inscriben en oposiciones sin principio ni fin.

Los desafios y los contradesafios pueden escapar de la regla seg-
mentaria y pueden implicar en la oposicién de patrilinajes cual es su
distancia segmentaria. Se manifiestan, esencialmente, a través de los
derroches ostentatorios hacia otros, a través de los torneos oratorios
nobles y sobre todo, a través del asesinato. Estos intercambios desta-
caron tanto de manera colectiva -el honor de los patrilinajes estd en
juego- como de manera individual: los cabezas de familia tomaban el
desafio o el contradesafio cuando sus parientes cercanos o ellos mis-
mos habian sido agredidos. En este contexto, el patrilinaje constituye
el nivel privelegiado del honor de grupo y, también, el lugar de com-
peticién para el honor individual. La igualdad segmentaria puede ser
criticada severamente por el surgimiento del “gran hombre” o amghar
que controla todos los intercambios de violencia de su patrilinaje. Este
“gran hombre”, hombre de prestigio, muy puntillosc en cuanto al ho-
nor de su familia y de su grupo agndtico, sélo puede adquirir su
posicién forzando a sus agnados a venderle una parte de su tierra.
Apropidndose de estos bienes raices, s6lo acapara bienes econémicos
pero sitia, bajo su autoridad, las 4reas de lo prohibido de sus agnados.
Estos reconocen la pérdida de lo que constituye su identidad, su “fuer-
za”, su honor yendo a pedir a este hombre que se convierta en su
“gran hombre”.

Algunos de estos “grandes hombres” mantienen su posicién hasta
su muerte; otros son asesinados violentamente por algunoc de sus agna-
dos que fueron desposeidos de su tierra. Su desaparicién es, en todos
los casos, la ocasién para recuperar sus bienes raices y de restablecer
la igualdad segmentaria en el interior del patrilinaje. La posicién de
“amghar” no se hereda y no es posible hablar, a este respecto, de
aristocracia guerrera. Un patrilinaje puede existir sin “amghar” y cuando
éste llega a ocupar el principal papel en escena, sélo es por un tiempo
limitado. Una vez que este breve intermedio finaliza, el juego segmen-
tario recupera sus derechos.

De esta forma los Igar’iyen reconocen tanto la igualdad segmenta-,
ria como la desigualdad politica concretizada por la presencia de estos

hombres de poder que son los “amghar”. Antes de escoger entre los
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dos modelos de relaciones, nos parecié mds conforme con la realidad
de los Iqgar’iyen situarlos el uno en relaci6n al otro. Para recuperar la

~terminologfa de L. Dumont?, podemos establecer una relacién jerdr-

quica entre estos dos modelos para caracterizar el sistema del honor.
La igualdad segmentaria constituye, en-efecto, el englobe del poder
que es su contrario. Esto quiere decir que en el honor, el intercambio
como lugar de la relacién, sobresale y engloba la afirmacién de los
individuos. Se inscribe en un tiempo infinito y repetitivo cuando el
poder sélo puede abrirse paso temporal en la vida social.

_Pero el andlisis del honor es insuficiente para caracterizar global-
mente el sistema social local. En efecto, los Igar’iyen son conscientes
de que el intercambio de violencia sélo arrastra a los hombres hacia la
muerte. Es porque hacen referencia constantemente al valor de la ba-
raka o “bendicién divina” como poder de vida para fundar la sociedad
en su permanencia. Esto se manifiesta en la mediacién de los chorfas
en el momento de los intercambios de violencia.

L2. La mediacion y la paz de Dios

Como dijimos, los patrilinajes de los chorfas viven entre las tribus
en territorios-santuarios llamados horm o prohibido. Cualquier hom-
bre que se refugie en un horm estard bajo la proteccién de uno de estos
grupos santos y de Dios. El perseguir, esto es, cometer un acto sacrile-
go que se volverd contra su autor. Los chorfa deben tener una conduc-
ta pacifica en todas las circunstancias. Son llamados ahl el baraka o
“familia de la bendicién divina”. Aunque en principio todos sean sus-
ceptibles de ser favorecidos por Dios por el hecho de que son de la
familia del Profeta, sélo algunos, de entre ellos, son reconocidos como
receptores de esta “fuerza divina” que les permite trascender del orden
social y natural en el cual viven los laicos. _ :

En los patrilinajes laicos, los grupos se definen, en primer lugar,
por su honor y por la competencia con otros grupos del mismo nivel.
El surgimiento provisional de un amghar no cambia en nada el estatus
de los grupos segmentarios. No hay descendencia de amghar. Por lo

¢ L. Dumont:- Homo Hierarchicus. Gallimard, Edition Tel, 1979.

'
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contrario, en los linajes de los descendientes del Profeta, la existencia
y la continuidad del grupo sélo estd asegurada a través de la sucesién
de los chorfa de la baraka. Estos permiten, a este grupo religioso,
mantener su estatus a través del tiempo. En definitiva, no hay linaje de
chorfa sin esta sucesién de santos.

Cuando -el modelo segmentario se establece en la relacién entre
hermanos, la existencia de los linajes de chorfa se basa en una rela-
cién jerdrquica andloga al existente entre Dios y los creyentes, entre
un padre y su hijo. En efecto, los laicos deben respetar y reconocer la
superioridad espiritual de los chorfa de la baraka. No pueden atacar-
los sin arrastrar la maldicién divina. El acto transgresivo sélo se puede
concebir como acto sacrilego que se vuelve siempre contra su autor.

Entre el honor de los grupos laicos y la baraka, podemos establecer
una serie de oposiciones:

Honor Baraka

Tribus laicas Patrilinajes chorfa

Conducta violenta - Conducta pacifica

Asesinato Violencia espiritual para
sancionar un acto sacrilego

Cherif de la baraka
(condicién de continuidad y de
la permanencia del patrilinaje)

S ‘ Amghar.
(existencia temporal
en el patrilinaje)

Modelo dominante: la relacién
de sumisién espiritual
(relacién vertic_§l entre un
superior (padre, cherif, Dios)

y un inferior (hijo, laico, creyente)

Modelo dominante: la
relacién segmentaria
(relacién horizontal entre
hermanos iguales)

La relacién entre honor y baraka se concretiza en la mediacién de
los chorfa durante los intercambios de violencia. Estos hombres san-
tos no intervienen en el ciclo de violencia a no ser que sean llamados
para ello, generalmente después de un asesinato. No son ni jueces ni
arbitros y no pueden imponer su solucién al conflicto. Al contrario,
deben esforzarse en reconciliar a los dos grupos que se enfrentan.
Esto supone persuadir al asesino para pagar la diyith o “precio del
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",fas;esinato” -generalmente pagado con monedad del Sultdn- y al gru-

po de la victima a aceptar esta compensacion antes que vengarse. El
éxito de su mediacién se considera como una manifestacién de su
baraka. El acuerdo concluido se confirma a través de un ritual de
paz que consiste, esencialmente, en hacer el ‘ar, es decir, sacrificar
un cordero en el territorio del grupo de la victima que no puede ya
perseguir al asesino sin arrastrar la maldicién divina. Los chorfa
bendicen a los dos grupos y les anuncian que la paz les conducird a
la prosperidad. : '

La mediacién asi pues, es este momento en el que se pasa de las
relaciones del honor a las de la baraka que predominan. Atin mds, este
cambio de nivel en el plano de los valores sélo puede hacerse si la
baraka afirma su superioridad en el juego del honor. En efecto, no
podemos concebir que los chorfa fracasen en su mediaciacién ya que
entonces esta serfa la prueba de que no tienen esta fuerza divina de la
que se valen. Pero la mediacidn se interpreta también en el plano del
honor y lleva en ella el germen de la reanudacién de los intercambios
de violencia. Esto se ve en el pago de la compensacién y en el ritual
del ‘ar.

En el seno de los Igar’iyen, sélo un muerto vale otro muerto.
Esto significa que el pago del precio del asesinato introduce una
duda en cuanto al honor de los dos grupos que se enfrentan: el
asesino se hecha para atrds después de haberse retado, los agnados
de la victima aceptan reemplazar a este dltimo por un.suceddneo de
muerto. Por otro lado, el ‘ar significa tanto el sacrificio como la
vergiienza. Como sacrificio, es decir, como matar a una victima
animal (sustituye a una victima humana en este caso al asesino) en
el territorio del asesinado, en el drea de lo prohibido de su grupo,
hace del asesino un hijo simbélico de los agnados del muerto que
deben en tal caso perdonarle. Como vergiienza, indica que las dos
partes no tienen una conducta digna del honor que reivindican: el
asesino debid “sacrificar” su calidad de ariaz, hombre de honor,
para no ser matado, y los agnados de la victima aceptan como
pariente simb6lico a este mismo que mat6 en la tierra de ellos. Asf
en un doble plano, la compensacién y el ‘ar, la vergiienza persiste
a pesar de la predominancia de la baraka. La paz de Dios sélo
puede ser en este caso una tregua.

El sistema social local de los Iqar’iyen implica la necesaria separa-
cién y complementariedad jerdrquica entre honor y baraka, entre igualdad
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segmentaria y una relaciéon de subordinaci6n espiritual, entre lo que
sobresale del asesinato, esta matanza de hombres, y lo que es del
orden del sacrificio, esta matanza de animales domésticos sustituidos
por los hombres llevando la donacién de la vida por lo Divino. Se ve
en este contexto, la importancia particular del drea de lo prohibido,
como “umbral” que permite la articulacién de los dos valores. -

II. LA VIOLENCIA Y LA BARAKA DEL SULTAN

*El Marruecos tradicional, tal y como lo representan los Igar’iyen,

es una comunidad musulmana al frente de la cual estd situado el Sul-
tan. Desde el siglo X VII, este dltimo descendia de una rama de chorfa:
los Alauitas. El primer soberano de la dinastia, Mulay Rachid tomé el
poder a los Sa’adiens, otro grupo de chorfa que reinaba desde el siglo
XVI. Su medio-hermano, Mulay Ismael le sucedi6 y reorganizé el
Makhzen, es decir, la administracién y el ejército que habian estableci-
do los Sa’adiens. El Makhzen controlaba directamente las principales
ciudades del sultanato y las zonas que los rodeaban. Pero no era lo
mismo en la mayor parte del mundo rural. Aqui, el Sultdn se contenta-
ba ‘con escoger entre las personalidades locales al que representaria a

. nivel-de la tribu. Este hombre llamado gaid tenia por misién principal

recoger los impuestos e impedir cualquier revuelta.

" Para comprender como los Iqar’iyen representaban el estatus del
Sultdn y su relacién con él, hay que analizar su descripcién de la
sucesion al trono. Es interesante indicar en qué contexto los datos
siguientes han sido recogidos y por qué es por este cauce por el que
hemos podido situar el marco global marroqui. En efecto, intentar
que hablen los viejos informadores sobre la relacién con el Sultdn
y con el Makhzen fue decepcionante. No vefan el interés para ha-
blar en términos generales de este problema. Se hacen especial-
mente mas locuaces cuando se trata de comentar las ceremonias de
bodas durante las cuales el joven casado es llamado muray-es-sul-
tan, “nuestro sefor el sultan” y representa el papel del nuevo sobe-
rano que accede al frono en una serie de rituales. En realidad, es en
este contexto en el que cuentan los relatos misticos de los que
trataremos mds tarde. Este conjunto de datos ideolégicos permite
situar con precisién lo que es la relacién entre violencia y la ba-
raka a nivel global marroqui. e

4
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11.1. La accesion al trono

En principio un Sultdn que reina, designa su sucesor. Esto no signi-
fica que lo nombre é] mismo, sino que reconoce la eleccién de Dios.

Esta designacién no garantiza por tanto que el sucesor suba al trono.

Otro pretendiente puede imponerse y reinar en su lugar. Es admisible
que un soberano que reina, pueda ser destituido y reemplazado por un
pretendiente del linaje alauita imponiéndose por la fuerza y manifes-
tando una fuerte baraka. A este respecto, se da el ejemplo de Mulay
Hafid, que en 1908, ocupd el lugar de su hermano Mulay Abdelaziz.

La sucesién de un Sultdn fallecido, como-la usurpacién del trono
por un pretendiente, implica la conquista del poder por la fuerza ya
sea, a nivel simbdlico, la superioridad de la baraka del nuevo sobera-
no. La analogia entre estas dos formas de accesién a la funcién de
Sultdn puede ser planteada atin mds lejos. La muerte del Sultin conlle-
va un periodo de anarquia. Asimismo, es la continuacién de un largo
periodo de agitacién, signo de la anarquia que existe en el sultanato,
implicando que el pretendiente puede destronar al soberano que reina
y ocupar su lugar. Cuando la noticia de la muerte del Sultdn se hace
ptiblica, sus subditos le lloran. Pero rdpidamente las tribus entran en
rebelién (siba) y rehusan reconocer cualquier autoridad. del exterior.

" Los gaid son, a veces; obligados a ocupar el partido de los rebeldes,

otras veces, depuestos, desterrados, y a veces asesinados. Los saquea-
dores salen de sus guaridas, para robar, secuestrar y matar a los viaje-
ros. La inseguridad en el pafs es tal que los hombres vacilan en salir
de sus casas, y sobre todo, en aventurarse en el territorio de otra tribu.
La violencia y las masacres amenazan, incluso, la supervivencia de
algunos grupos. El estatus quo entre tribus es amenazado.

En el Makhzen, las intrigas se desarrollan rdpidamente. Diversos
pretendientes procuran cortar el paso al sucesor designado. Unos y
otros obtienen el apoyo de una u otra tribu, de una u otra faccién del
ejéreito; de los conflictos sangrientos se ocupan sus seguidores. Algu-
nos informadores afiaden que los pretendientes al trono conspiraban
con los “infieles” para obtener su ayuda militar.

Este periodo de anarquia dura hasta que el sucesor designado o uno
de sus ribales se imponga por la fuerza, demostrando asi que tiene mds
baraka que los otros. El éxito de su empresa necesita gue el futuro

Sultdn reuna alrededor de su -persona el mdximo ndimero posible de .

seguidores.
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. En principio, deben descartar de los otros prentendientes del linaje
alauita, ya sea por la politica maquiavélica, ya sea militarmente. Pues,
no es cuestién de asesinarlos. Son chorfa como él, y matarlos seria
arrastrar la maldicién divina. Los menos peligrosos son enviados al
Tafilelt, cuna de los alauitas, y as{ caen en el anonimato. Otros son
encarcelados en el palacio para impedirles cualquier nueva intriga.
Este fue, se dice, el caso de Mulay Mhamed que fue encerrado por su
hermano, el Sultdn Mulay Abdelaziz. Los principales seguidores de
sus rivales son ejecutados o exiliados. De cualquier manera, todos los
bienes, muebles e inmuebles que les habfan sido concedidos por el
Sultdn fallecido, son confiscados, luego son redistribuidos a los segui-
dores del nuevo Sultdn. Otros miembros del Makhzen que no han sido
destituidos de esta forma, deben, para mantener su patrinionio, hacer
confirmar sus privilegios por el nuevo Sultan.

Este debe, inmediatamente, organizar harka, e expediciones de cas-
tigo, para liberar a la comunidad musulmana de los saqueadores y
someter a las tribus rebeldes. Se dice, en este caso, que el Sultdn
“devora” las tribus. Su ejército, si es lo bastante poderoso, penetra en
el territorio de estas tribus, devasta, incendia y saquea sus hogares, sus
jardines y tierras. Numerosos rebeldes son ejecutados y sus cabezas,
tras haber sido saladas, son expuestas ante las puertas de las dos capi-
tales. El Sultdn nombra nuevos gaid. :

Tras haber llevado con éxito todas estas acciones, el nuevo sobera-
no-entra en Fez donde es-aclamado como Sultdn, como Emir-el
Mu’eminin. Los informadores no hacen mencién al ritual de entrona-
miento.-Sélo hablan de la bay’a, o juramento de fidelidad que acom-
pafia al ascenso al trono. De todas las tribus, de todas las ciudades
llegan delegaciones que traen regalos al Sultdn y que reconocen por la
bay’a, su autoridad. También se dice que la baraka que le permitié
acceder al trono, eliminar la anarquia y rehacer la unidad de la comu-

nidad, repercutird sobre ésta y traerd riqueza y prosperidad a todos sus

miembros. o o .

Esta presentacién de la sucesién al trono no es una simple descrip-
cién. Tiene un valor ideolégico como los temas de anarquia, de vio-
lencia, de-baraka, constituyen representaciones colectivas y nos infor-
man sobre la concepcién del sultanato. El tema de la anarquia que
sigue a la muerte del Sultdn se presenta como una inversién del orden
estructurado y nos informa sobre la naturaleza de éste. La rebelion de
las tribus ya no reconocen més autoridad del “exterior” y se enfrentan
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en-conflictos sangrientos que se traduce como la fragmentacién de las
partes del conjunto, llegando hasta aislarse: Las tribus sélo pueden,
por lo tanto, establecer relaciones entre ellas bajo el signo de una
violencia traida con su paroxismo en una voluntad de dominacién y
exterminacién de la tribu vecina. La presencia del Sultdn permite, por
lo tanto, la integracién de estas tribus en el interior de un orden tras-
cendente. Las relaciones entre estos grupos son definidas con referen-
cia a una Ley, la del Islam en la cual el Sultdn es y debe ser la
seguridad. . : -

Pero esta representacién de la unidad del conjunto por el Sultdn no
es simple. Se plantea una pregunta: ;Por qué el exito militar del Sultan
se convierte en el signo de su baraka, de su eleccién divina?

Para subir al trono, cada nuevo Sultdn debe imitar a sus predeceso-
res y particularmente, al fundador de la dinastfa, Mulay Rachid. De
esta forma, se recuerda que el nacimiento del poder alauita y su peren-
nidad se fundaron sobre la violencia. La anterior descripcién muestra
cémo la conquista del poder depende de las relaciones de fuerza entre
los pretendientes. La baraka sélo es reconocida mediante un golpe, en
el que la violencia fue eficaz. Del cherif alauita que fracas6 en su
busqueda de poder, nadie dird que tiene esta bendicién divina. En esta
perspectiva, la baraka no es mds que el reconocimiento del €xito mi-
litar. Pero esta interpretacion es parcial, aunque se esté en lo cierto, ya
que no permite ver el aspecto ideolégico de esta conquista del trono,
es decir, la relacién entre la creencia en un orden divino y.el poder
politico. Si lo situamos Unicamente en el nivel secular, es dificil com-
prender como esta comunidad musulmana marroquf constituye un con-

" junto estructurado en el que cada nuevo soberano se convierte en el

simbolo ya que €l conquista el poder. La fuerza militar sélo funda una
dominacién de un grupo sobre otro. Por el contrario, la fuerza conce-
bida en referencia a la baraka establece y legitima un orden fundado
en la Ley divina. La violencia triunfante del sucesor designado o del

~ pretendiente vencedor ‘se-percibe como- esencia divina: Eliminando la-

anarquia, el nuevo Sultdn aparece como un justiciero de Dios que
castiga los actos sacrilegos de los rebeldes y somete al conjunto de la
comunidad marroquf a la Ley divina.

En este marco ideolégico, vemos toda la importancia que reviste
esta sucesién al trono. Mientras que el futuro Sultdn no haya vencido
a sus rivales y sometido a los rebeldes, su violencia serd la simple
manifesiacién de su fuerza o de su debilidad y la sitda en el mismo
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nivel que el de sus enemigos. Pero cuando la violencia triunfa, tiene
otro 'sentido y se convierte en un acto de sacrificio en el curso del
cual los desgraciados oponentes del nuevo soberano representan el
papel de victimas propiciatorias, ofrecidos para el restablecimiento

del orden divino y para la prosperidad de la comunidad de los cre-
yentes. En esto hay que subrayar que para los Iqar’iyen, como para -

otros marroquies, la manifestacién de la eleccién divina del Sultdn
pasa necesariamente por esta violencia de sacrificio que engendra la
prosperidad del sultanato. Disociar estos dos aspectos y sélo retener
la violencia asesina, seria no sélo truncar la representacién que ha-
cen de lo politico los Igar’iyen, sino también, seria olvidar que en
toda sociedad el poder estd ligado a la creencia y a los sistemas de
valores. - - - - e e

Pero no basta que el Suldn manifieste su baraka en el momento de
su accesion al trono. Debe demostrar la permanencia por sus éxitos
militares contra sus enémigos internos y externos. Las catdstrofes na-

turales: epidemias, el hambre, son interpretadas como el signo del

declive de su baraka. De esta forma su eleccién divina puede ser
cuestionada. Y es entonces cuando otro pretendiente puede intentar
sublevar a la poblacién contra €l para ocupar el trono. En estas condi-
ciones, ningdn Sultdn puede contentarse con reinar y gobernar el pais
desde sus dos capitales. Debe realizar expediciones punitivas contra
los rebeldes y los seguidores de sus rivales alauitas para mostrar que
Dios le concede siempre la baraka.

11.2. El estatus del Sultdn

Este andlisis de la ascensién al trono nos conduce a una compara-
cién de nivel local y de nivel global. Podemos confrontarlos en varios
planos: la identidad local se define en un marco territorial, la perte-
nencia al conjunto marroqui supone la adhesién a la fe isldmica; la
estructura local es de orden segmentario, la de la comunidad musul-
mana supone un orden jerdrquico, en el cual el Sultdn es el simbolo y
el organizador; en definitiva, la dicotomia entre la autoridad secular y
Ia autoridad religiosa, entre amghar y cherif, significativo a nivel lo-
cal, deja de ser pertinente a nivel global.

En efecto, el Sultdn, el Comendador de los Creyentes, ejerce un
poder de coaccidén sobre los hombres y hace reconocer este poder

ol
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como manifestacién de su eleccién divina, de su baraka. Se convierte
en el soberano de esta comunidad de creyentes -y su violencia no se

-alza mds en el nivel del asesinato sino, simplemente, se convierte en

sacrificio, es decir, fundada en el orden divino. Al contrario del cherif,
no espera que le pidan intervenir en las relaciones entre hombres. Para
que su baraka sea reconocida, debe tomar iniciativas y utilizar la
violencia fisica, cuando el cherif debe mostrarse pacifico y hacer reco-
nocer su fuerza divina por la violencia simbélica, es decir, por mila-
gros. Veremos mds tarde lo que significa esta diferencia entre la ba-
raka del Sultdn y la del cherif y como esta diferencia permite com-
prender su relacién. Asi, pues, el Sultdn es el tinico personaje de-esta -
comunidad de creyentes que puede asociar violencia y baraka, asesi-
nato y sacrificio. = R St

Pero podemos llevar esta comparacién atin m4s lejos y mostrar
como el nivel local y el nivel global tienen estructuras homélogas con
este equilibrio constante entre violencia y baraka. En efecto, la media-
cién del cherif sélo instaura la paz de Dios y la dominacién del orden
de la baraka por un periodo provisional. Los intercambios de violen-
cia se reemprenderdn y llevardn de nuevo a otras mediaciones de los
chorfa. Este movimiento ciclico se encuentra en el nivel global. El
Sultdn no puede contentarse con reinar y debe, constantemente, volver
al campo para someter a las tribus rebeldes, las sublevaciones organi-
zadas por sus rivales alauitas y demostrar que estd atn en posesién de

" la baraka.

El siguiente esquema resume las diferencias y las analogias entre
estos dos niveles.

Nivel locdl Nivel global

Organizacién segmentaria "Comunidad isldmica

Lazos territoriales Lazos religiosos

Dicotomia de la autoridad

Unidad entre violencia y baraka
entre amghar y cherif i, .

Mediacién Exito
Asesinato --> Sacrificio Violencia --> Baraka
(Honor) --> (Baraka) ' <--
; Prosperidad Prosperid_ad ;
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- Pero no basta con comparar las diferencias y las analogias entre los
dos niveles, hay que analizar su. articulacién, es decir, estudiar las
relaciones entre el Sultdn y los Iqar’iyen.

I EL SULTAN Y LOS IQA’IYEN

Dos relatos mistico-histéricos muestran cémo los Igar’iyen represen-
tan sus relaciones con el Sultdn. El primero, relata la masacre de todos
los hombres y nifios varones por un Sultén. El segundo, relata cémo el
antepa§ado de los chorfa de la zawiya coacciona al Sultdn para cederle
un territorio en la regién y para reconocerle el derecho de llevar el titulo
de cherif. Analizaremos, sucesivamente, estos dos relatos.

IIL.1. El Sultdn y los laicos

Relato 30: La masacre de los Iqar’iyen por el Sultdn negro.

El Sultdn Mulay Yacub es testigo de los prodigios de un cherif y
decide abandonar el trono en favor de su hijo que es apodado el Sultdn
f{l-.I(hol, el Sultdn “Negro”. Recorre el pafs para encontrar chorfa pres-
tigiosos y aprovecharse de sus baraka. Llega al territorio de los Igar’iyen.
Los hombres de una comunidad territorial de la tribu Ait Shistar, igno-
rando su origen jerifiano, le obligan a bailar. Profundamente humilla-
do, Mulay Yacub quiere vengarse del acto sacrilego cometido consigo.
Envx’a a su hijo una paloma mensajera con el siguiente mensaje: “Mo-
Jate tu barba alli y ven a afeitartela aqui” (esto es una llamada de
SOCOITO).

El Sultdn el-Khol organiza una harka para castigar a los culpables.
Aproximéndose al territorio de los Iqar’iyen, hizo poner los cascos de
los caballos al revés. De esta forma, penso, los Igar’iyen, verdn estas
huellas, creerdn que un grupo de caballeros abandona el territorio, y él -
podrd sorprenderlos. La artimafia fracasa. Los Iqar’iyen se refugian en
lo alto de la montafia donde es dificil desalojarlos.

EI.Sultén los asedia. Los Iqar’iyen deciden, a su vez, utilizar la
astucia. Alimentan a una vaca con trigo y la sueltan en el campo de los
_ sitiadores. Un soldado la atrapa y, tras haberla degollado, se sorprende
tqtalmente al ver que la vaca estaba alimentada no con paja, sino con
trigo, alimento reservado generalmente para los humanos. Llevan la
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vaca al Sultdn, quien dice: “Estos awlad el hram, hijos bastardos,
tomaron tantas provisiones con ellos-que podian alimentar a sus ani-
males con trigo. Podrfan mantener un largo cerco”.

Pero en lugar de levantar el campo y partir, como lo esperaban los
Iqar’iyen, el Sultdn decidi6 utilizar de nuevo la astucia. Cogié un
pollo degollado y desplumado y lo colocé sobre su cabeza, luego
avanzé hacia los Iqar’iyen y les dijo: “Descended de la montafia, os
hago el juramento ‘ahd, (cualquier persona que hace el ‘ahd debe
observar lo que ha prometido, sino la maldicién divina le alcanzard),
que os sucederd lo que le sucederd a esta cabeza. Descended, y nom-
braré a Fulano gaid aqui, a Mengano gaid aili, etc.”.

El Sultdn sefiala con su mano la cabeza del pollo; desde lo alto de
su refugio, los Igar’iyen creen que sefiala su propia cabeza. Es bastan-
te tarde cuando se dan cuenta de la artimafia. Los soldados del Sultédn
los cercan. El Sultdn ordena que todos los hombres y nifios varones
Iqar’iyen sean matados. S6lo un muchacho llamado Hammar, vestido
de nifia por su madre, escapa de la masacre.

El Sultén entra en su capital. Pide a sus sibditos que vayan a poblar
el territorio Iqar’iyen y a casarse con las viudas. Por esto, se dice, los
Igar’iyen son desde aquel tiempo, hijos de mujeres. En una variante de
este relato, se dice que las mujeres trasmitieron la tierra, de sus mari-
dos asesinados, a sus hijos. Estos dos finales del relato son idénticos,
COmo Veremos.

_ Analizaremos la relacién chorfa/Sultén por la cual comienza el re-
lato en la siguiente seccién y nos volveremos a extender aqui como
con los temas relativos a la oposicién Sultdn/laicos.

Observaremos en primer lugar que el relato comporta algunas dis-
torsiones en relacién a la realidad histérica. Mulay Yacub es un Sultédn
de 1a dinastia almohade, por lo tanto, no es de origen jerifiano como lo
supone el relato. Convertido en personaje de leyenda, fue también
llamado el Sultén el-Khol, el Sultdn Negro. Ahora bien, en la tradicién

- Iqar’iyen, los dos personajes son diferenciados y situados en la rela-

cién padre/hijo. En definitiva, la historia de Marruecos no permite
verificar si la masacre de los Igar’iyen tuvo lugar. Pero el interés de
este relato reside, para nosotros, en su valor ideolégico. Expresa como
los Iqar’iyen representan su relacién con un Sultdn jerifiano.” Es en
esta perspectiva como lo analizaremos.

Obligando a bailar al ex-Sultdn jerifiano Mulay Yacub, la comuni-
dad territorial de la tribu de Ins Ait Shishar lo rebaja a nivel de msi-
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cos o imdiyazen. Estos Gltimos pertenecen a un grupo de familias muy
despreciados; son los dnicos que cantan y bailan en publico. El cherif
habria podido, como lo hacen los hombres de su rango, vengarse de la
ofensa recibida haciendo caer la maldicién divina sobre los culpables.

Ahora bien, reacciona de muy. distinto modo, hace llamar a su hijo, el
Sultan Negro. Este iiltimo tlega y asedia la confederacién Igar’iyen,

como si fuese un acto sacrilego cometido por algunos de sus miem-
bros contra su padre, convirtiéndose en culpable de un acto de rebe-
lién contra su propia autoridad. En este contexto, Mulay Yacub apare-
ce como el doble del Sultdn Negro. Asi, pués, un Sultdn es tomado a
broma por el intermediario de su doble. . N :

Este episodio del relato es andlogo a la situacién de anarquia que
sigue a la muerte de un Sultdn. En los dos casos, la accién sacrilega de
las tribus constituye una amenaza para el orden divino y debe ser
severamente castigado. Esto significa que burldndose del doble del
Sultén, los Iqar’iyen proceden a su muerte simbdlica, lo que es el acto
mds sacrilego que se puede cometer contra un soberano jerifiano. Lue-
go, comprendemos la reaccién extremamente violenta del Sultdn.

En la continuacion del relato, encontramos este mismo paralelismo
en los acontecimientos que se desarrollan durante la sucesién al trono.
En la primera fase del combate, el Sultdn y los Iqar’iyen son emplaza-
dos en el mismo nivel. Las artimafias utilizadas por ambas partes son
de la misma naturaleza. Pero la dltima artimafia del Sultdn toma otra
significacién. Designando con su mano el pollo degollado, el Sultdn
manifiesta claramente su intencién de sacrificar a los Igar’iyen de la
misma manera. La exterminacién de estos Iqar’iyen tiene el valor de
un acto de sacrificio ofrecido a lo divino para lavar con sangre el acto

- sacrilego que cometieron. Pero este acto destructor trata con indulgen-

cia a las mujeres y no merma la integridad del territorio Igar’iyen.
Enviando hombres del interior de Marruecos para fecundar a estas
mujeres, el Sultdn se convierte en una especie de marido y padre de
todos ellos. Sus hijos simbdlicos van a ocupar el lugar de los hombres
asesinados. El destructor se convierte en fecundador. Encontramos aqui
el doble aspecto de la baraka del Sultdn, como violencia de sacrificio
y como fuente de vida. Lw s

Sin embargo, al final del relato se insiste en la continuidad de los
Iqar’iyen. Esta continuidad estd asegurada de manera doble por la
tierra y por las mujeres,.los. maridos, venidos del exterior, son reduci-
dos al papel de progenitores. Por ello, es por'lo que los Igar’iyen se
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declaran hijos de mujeres y por su intermediario, hijos de la tierra
Iqar’iyen. De esta forma, a nivel global, los Igar’iyen son los hijos
simbélicos del Sultdn, y a nivel local, son los hijos de las mujeres y de
la tierra Iqar’iyen. :

Dejando a un lado la tierra y las mujeres de los Igar’iyen, estas dos
reas de lo prohibido fecundadas por su baraka, el Sultdn aseguré la
perennidad de esta confederacién a través del tiempo. Vemos, en este
contexto, la importancia del drea de lo prohibido que es también el
drea de la baraka. Es este umbral, el punto de articulacién entre el
nivel global y el nivel local. Fecundando la tierra y a las mujeres, el
Sultén deja también a cada hombre, a cada ariaz el cuidado de defen-
der el 4rea de lo prohibido, medida de su honor. De esta forma, la
baraka-del Sultdn va a-legitimar no sélo su autoridad, sino también y
en el mismo movimiento, asegura la reproduccién del sistema del
honor Iqar’ien.

I11.2. El Sultdn y los chorfa igar’ien

El Sultin, como los chorfa, es descendiente del Profeta. Aunque el
primero estd situado a la cabeza de la comunidad de los creyentes e
impone su baraka mediante la violencia fisica; mientrds que los ilti-
mos, instalados en medio de las tribus, tienen una influencia local y
s6lo manifiestan su baraka a través de la mediacién sagrada y la
violencia simbdlica.

Esta diferencia de estatus se expresa en las relaciones que mantie-
nen entre ellos, como lo muestra el siguiente relato.

Relato 31: Toma de posesién del cherif Sidi Abdesselam Ben Saleh
por el Sultdin Mulay Ismael:

Sidi Abdesselam Ben Saleh (antepasado fundador del pamhnaje
chorfa de la zawiya) llegé de Argelia a la regién de los Igar’ien en el
momento en que el Sultdn Mulay Ismael hacia la guerra a los espafio-
les de Melilla para recuperar este enclave. Va a ver al soberano y le
pide que le ofrezca la llanura del Bu-Arg para-él y su familia. En
aquella época, esta llanura estaba cubierta por un espeso bosque en el
que vivian animales salvajes. El Sultdn rechaz6, violentamente, la pe-
ticién del cherif pues, se dice, desconfiaba de €él. Tras un tiempo, lé
pregunté: *“;Por qué quieres este bosque incultivable?” Sidi Abdesse-
lam no respondi6, aunque se llevé la mano a la boca y a la frente. El



214 ’ " RAYMOND JAMOUS

bosque se incendié en un instante, descubriendo una llanura rica 'y
fértil, Mulay Ismael hizo ademdn de retroceder, por miedo, frente a
este milagro. Concedid la llanura de Bu-Arg al cherif, eximiéndole, a
él y a sus descendientes, de los impuestos por esta vasta tierra. Ade-
mds, le concedi6 el derecho de llevar el titulo de cherif.

- En este relato, Sidi Abdeselam no reclama una parcela sino toda
una llanura. Esta llanura atin no estaba integrada en el territorio Igar’iyen.
El cherif, por lo tanto, intentd establecerse al margen de los laicos, en
un territorio situado en las fronteras de varias tribus (Ichebdanen, Ulad
Settut, Ait Bu Yahiyi) y la confederacién Iqgar’iyen. A este respecto,
dirige de manera directa su peticién al jefe de la comunidad de los
creyentes. Se presentd como su siibdito. El soberano que tiene derecho
sobre esta llanura no-cultivable, rehusa la peticién. Para nuestros in-
formadores, es evidente que el soberano alauita, segundo Sultin de
una dinastia recientemente instalada en el trone marroqui, desconfie
de un cherif idrisita que puede, a partir de este territorio, poner en
duda la legitimidad de su autoridad. En esta primera fase del relato,
Mulay Ismael afirma su autoridad de soberano frente a un cherif que
no considera como siibdito sino como rival en potencia.

Realizando el milagro, el cherif obliga al Sultdn a cambiar su deci-
sién. El fuego que abrasé en un instante el bosque, demostré el poder
de su baraka frente a la cual el soberano estaba obligado a inclinarse.
De esta forma, se afirma la superioridad del cherif de la baraka sobre
el Sultdn. Pero esta superioridad no es la de un pretendiente al trono
frente al soberano que reina. Es la de una baraka que se afirma me-
diante una violencia simbélica-frente a la baraka del Sultdn que se
reconoce a través de la violencia asesina y de sacrificio. En cierto
sentido, el cherif de la baraka estd mis cerca de Dios que el soberano
de la comunidad de los creyentes. Comprendemos, en este contexto,
por qué en el relato anterior el Sultdn Mulay Yacub abandona el trono
en favor de su hijo, tras haber sido testigo de los prodigios realizados
por €l cherif de la baraka'y por qué busca la compafiia de los hombres
santos. Pero este milagro que demuestra la superioridad de la baraka
del cherif ante la del Sultdn, establece al primero como sibdito del
segundo en la comunidad de los creyentes. Para algunos el cherif no
es un subdito como otros. El Sultdn le cede una vasta llanura, le
dispensa de pagar impuestos y le reconoce el derecho de llevar el
titulo de descendiente del Profeta. Jidi Abdeselam deja de ser un
cherif errante y adquiere un territorio- . »ntuario, un territorio korm, lo
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que sefiala, muy especialmente, la diferencia de su estatus en relacién
con el de los laicos. ' -

De esta forma, las relaciones entre el Sultdn y el cherif se sitiian en
dos niveles. Si en el nivel espiritual, la violencia simbdlica de la
baraka del cherif es la prueba de su superioridad jerdrquica en el
orden de 1o divino, en el nivel temporal las relaciones son a la inversa
y el cherif se somete al Sultdn por lo cual se convierte en el stibdito
instalado en una parte de su territorio. En la posicién inicial de la
rivalidad por el poder, el milagro sustituye a una nueva relacién eptre
los dos protagonistas, cada uno legitimando al otro en sus respectivos
estatus. El Sultdn ve reconocida su autoridad de Comendador de los
Creyentes por este mismo que podria cuestionarlo. En definitiva, s6lo
se convierte en ua soberano coronado por esta legitimacién a través
del cherif, su superior en el nivel de la baraka. A la inversa, el. cherif
es legitimado en su estatus local a través del Sultdn. Este ﬁltl.rno‘lo
integra en la comunidad de los creyentes cediéndole un territorio-
santuario y el derecho de llevar el titulo de cherif. De esta forma,
reconocié la superioridad de su baraka y su autoridad espiritual en el
seno de las tribus.

En el final de este anélisis, queremos insistir en la complementarie-
dad de estos dos relatos en la definicién de las relaciones entre el
Sultdn y los Igar’iyen. El Sultédn preserva y fecunda, a través QC su
baraka, las 4reas de lo prohibido de los laicos: la tierra y las mujeres,
fuente de todo honor; instala a los chorfa en un territorio-sa_ntuario en
el seno de las tribus. Legitimiza, de esta forma, en sus respectivos
estatus a los laicos y a los chorfa Iqar’iyen y se convierte en la segu-
ridad de la perennidad del sistema local a través del tiempo.

IV. LA MONEDA DEL SULTAN

La moneda del Sultdn es acufiada por el Makhzen y lleva el sello
del soberano marroqui. Analizaremos c6mo interviene en el nivel local
para articular las diferentes relaciones sociales. :

Todos los bienes muebles e inmuebles, as{ como el trabajo pue.den
ser contabilizados en términos monetarios. El dinero puede ser utilllza—
do en todas las transacciones comerciales. Desde este punto de v1§ta,
Ja moneda marroquf constituye un equivalente general y una medida
de valor. Pero, para la compra de tierras por el futuro amuhar, para el
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casamiento, y para la detencién de los intercambios de violencia, se
reviste de otras significaciones. Cuando el amghar obliga a sus agna-

dos a verderle una parte de sus tierras por dinero, se trata aparente-

mente de una serie de transacciones comerciales. Pero esto sélo es
clerto en un sentido limitado. Poseer tierra 0 monedas no es la misma
cosa y la equivalencia entre estos dos tipos de bienes es una ilusidn,
como hemos sefialado. En este contexto, el amghar paga con este
dinero el honor que quita a sus agnados. La moneda del Sultdn conver-
tida en tierras, constituye por lo tanto un medio privilegiado para

establecer relaciones de autoridad en el seno de los grupos de suce- °

sién. En esta utilizacién local estd el precio del honor.

Es el mismo caso cuando la moneda entra en el precio del asesinato
-diyith- y en el precio de la mujer comprometida -sdag. En estos dos
casos, no podemos decir que hay equivalencia entre un cantidad de
dinero y la perdida de un hombre o la transmisién de una mujer. Los
Igar’iyen dicen, en estas circunstancias, que “se paga el honor” dfo’
n’ird. No es suficiente con decirlo ya que la moneda aqui tiene una
significacién mds global, pues no es sélo el precio del honor sino
también el precio de ia baraka.

La sdagq es la cantidad de dinero que el padre del marido da al de la
casada para hacer su ajuar. Por lo tanto, no es una compensacién por la
pérdida de una mujer por una familia, sino el medio legal de establecer
un contrato de matrimonio. La fijacién de su montante es una manifes-
tacién de honor entre las dos familias. Segiin sea baja o elevada permite
a la familia del casado o a la de la casada sefialar su preeminencia.
Desde este punto de vista,:]la sdag es una medida del honor. Pero tam-
bién tiene otra significacién. El pago de la sdag da al hombre el derecho
de la progenitura que la mujer dard a luz, y las ceremonias de matrimo-
nio consagrardn este derecho en una serie de rituales en los que la toma
de posesion del esposo funciona como sacrificio propiciatorio que ofre-
ce al divino a través de una descendencia. En estos rituales, el joven
casado representa el papel del Sultdn que a través de su baraka fecunda
a la joven esposa y establece su autoridad en este drea de lo prohibido.
A continuacién puede aspirar al estatus de hombre de honor. Asi la
sdag, pagada en moneda del Sultdn, es tanto el precio del honor como el

de la baraka. Veremos en el estudio del matrimonio c6mo se articulan.

estas dos significaciones de la moneda. :
. La diyith o precio del asesinato es, de manera general, pagado en
dinero a los agnados cercanos del muerto salvo en algunos casos en
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los que la esposa es dada como compensacion y en otros casos, ain
mds atipicos, en los que el asesino se convierte en el servidor de la
familia de su victima. Como para-la sdag, el montante de la diyith
permite comparar el honor del asesino y el de los agnados cercanos
del muerto. En este contexto, la moneda del Sult4n transfiere la com-
petencia del honor en el plano del asesinato al del precio del asesinato.
Pero siendo asi esta forma del honor, se introduce también en el orden
de la baraka, a través del intermediario de la mediacién del cherif.
Recordemos que éste realiz6 las negociaciones y prometié la prosperi-
dad divina a los dos protagonistas si aceptaban el principio .de la
compensacién para detener el intercambio de violencia. Preside tam-
bién el ritual de paz durante la cual la diyith se dar4 a los agnados del
muerto al mismo tiempo que se desarrollard el sacrificio que prohibe
la venganza e instaura la supremacia del orden divino. En este marco,
en el que la moneda es el precio de la baraka, hay que comprender
también la bisqueda que realiza el asesino a través de sus agnados y
de los extranjeros. Algunas monedas que recibe sélo constituyen una
parte insignificante de la compensacién. No son préstamos sino limos-
nas por lo cual los donadores llaman a la bendicién divina sobre ellos
y la prosperidad que instaura la paz de Dios.

De esta forma, en las dos instituciones ceremoniales esenciales en
el nivel local, la instatracién de la paz de Dios y el matrimonio, la
moneda es, a la vez, el precio de la baraka y el precio del honor.
Conduce a los hombres a venerar lo divino y a esperar la donacién de
vida, pero anuncia también a través del desequilibrio que introduce en
cuanto al honor, futuros actos transgresivos, es decir, la vuelta a los
intercambios de violencia. La moneda, en su circulacién, se balancea
entre el asesinato y el sacrificio. Lo comprendemos como el simbolo
del Sultdn que une en su persona los dos valores opuestos, violencia y
baraka. Comprendemos también lo que significa, en resumidas cuen-
tas, esta homologia de la estructura entre el nivel local y el nivel
global. Si existe una ley del sistema social Iqar’iyen como el del
sisterna social marroqui, es este movimiento constantemente renovado
entre violencia y baraka. La moneda, es en el nivel local, el simbolo
de esta Ley y su circulacién ceremonial, sefialando la reverencia debi-
da al Comendador de los Creyentes y en el orden divino que funda su
autoridad, asegura la perennidad de la sociedad Iqar’iyen en su doble
movimiento hacia la biisqueda del poder y del prestigio y hacxa la '
sumisién a Dios. Tl
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Vemos c6mo en la ideologfa Iqar’iyen, la identidad local que une a
hombres y mujeres a su tierra y a la més vasta que les integra en la
comunidad isldmica no se excluyen sino al contrario, se articulan el
uno con el otro.

El andlisis de la ideologia Iqar’iyen a través de sus relatos, sus
mitos y sus rituales nos lleva a considerar un 4specto fundamental de
la complementariedad jerdrquica entre el honor y la baraka. Los inter-
cambios de violencia sélo permiten afirmar el poder de los individuos
para destruirlos. La primacfa de la relacién social en el sibdito indivi-
dual se manifiesta a través de esta circulacién de los muertos asesina-
dos y a través de los bienes destruidos. La violencia de sacrificio, la
que se ejerce en el ritual de la paz o en la accién del Sultdn, sélo
puede afirmarse si procede a la matanza simbdlica de los hombres de
honor. Esta manera de manifestar el poder divino a través de la muerte
dada a los hombres tiene por consecuencia la viielta de una donacién
de vida, es decir, una donacién de todos los bienes y seres humanos
que circulan en los intercambios sociales. Estos sélo son posibles a
través de las donaciones de la baraka. Comprendemos de esta forma
lo que significa la complementariedad entre la baraka y el honor en
esta sociedad: es la que estd entre el poder de la vida y de la muerts
que solo funda la sociedad en su temporalidad y en su permanencia y
en un simple poder de muerte, es decir, una ilusién pero una ilusién
que da sentido a la vida de los hombres precipitdndoles hacia su pro-

pia desaparicién. - o -

ZAIO: DOS DECADAS DE CAMBIO EN EL NORESTE DE
MARRUECOS

DAVID SEDDON

INTRODUCCION

En 1968, cuando por primera vez llegué a Marruecos, estaba a
punto de ponerse en marcha un importante sistema de irrigacién que
afectarfa a la llanura de Sebra, al sur de la ciudad de Zaio (una peque-
fia urbe de unos 3.000 habitantes) (Figura 1). Diez afios mds tarde
volvi para estudiar el impacto econémico y social que este. sistema
habia causado. La introduccién del sistema de regadio habia transfor-
mado considerablemente esta regién semidrida situada en la orilla iz-
quierda del rio Muluya a la vez que habia afectado de manera signifi-
cativa a las condiciones econémicas y sociales de aquellos que vivian
y trabajaban alli. Sin embargo, también estaban ocurriendo otros cam-
bios con el flujo de agua por los recién construidos canales, algunos
tan importantes para la poblacién local y para la economia local como
lo era la irrigacion.

Por supuesto, los cambios no son algo nuevo para la regién. Los
Gltimos cien afios han sido testigos de una profunda transformacién
de la economia politica local y de su jerarqufa de clases mediante
lo que puede identificarse como una sucesién de transiciones: de{
pastoreo transhumante tribal en los mérgenes del estado marroqui
pre-colonial a la agricultura sedentaria y mano de ol.)ra asalariada
bajo la Espafia colonial (entre 1912 y 1956) y posterlormq}te, tras
la independencia de Marruecos, se pasé a la incorporacion total
dentro de la mds amplia economia y sociedad del estado post-colo-

2 T s
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nial’. Sin embargo, la década de los 70 estuvo marcada por el
surgimiento de nuevas formas de agricultura y nuevas relaciones
sociales de produccién como consecuencia directa de la irrigacién.
Al mismo tiempo, estos desarrollos se vieron fuertemente condicio-
nados por la dindmica de relaciones de clases locales preexistentes
y por otros cambios especificos que tuvieron lugar durante el mismo
periodo, principalmente el modelo variable de participacién de los
hombres de dicha regién en la emigracién de mano de obra a Europa.
En este capitulo se examinardn las principales caracteristicas de los
cambios econdmico y social en la regién durante los dltimos 20
afios, con especial atencién a Zaio y a la llanura de Sebra.

PRINCIPIOS DE LOS 60

El censo de 1960 recogia que en la provincia de Nador sélo el 75%
de la poblacién estaba relacionada con la agricultura (porcentaje por
debajo de la media nacional), casi el 20% se dedicaba al sector “ter-
ciario” y el restante 5% a la industria y mineria. El sorprendentemente
alto porcentaje de comerciantes (tanto legales como ilegales) se puede
explicar por la generalmente baja productividad agricola, considerable
presién demogrifica en los campos, especialmente en las regiones
costeras del norte, y proximidad del puerto de Melilla. En 4reas inte-
riores, mds al sur, donde la lluvia es menor y menos previsible que en
la costa, el porcentaje de individuos relacionados con la agricultura es
mds alto debido principalmente a que las alternativas son menos acce-
sibles. Como consecuencia, en el sur los ingresos medios son més
bajos y el desempleo mayor. Se calcula que a mediados de los 60 la
renta per capita media equivalia a 100 $ al afio en el norte, mientras
que la media en el sur estaba probablemente entre los 20 $ y 30 §; si
el censo de 1960 sefialara en la provincia de Nador un 5,2% de desem-
pleados, se verfa que en las llanuras del interior un 12% de la pobla-
¢i6n no tenia trabajo?.

! SEDDON, D. Moroccan Peasants: a Century of Change in the Eastern Rif
1870-1970. (Wm. Dawson, Folkstone, 1981)
* SEDDON, D. “Aspects of Undervelopment in Northeast Morocco” en J. Davis

" (ed), Choice and Change: Essays in Honour of Lucy Mair (Athlone Press, Londres, 1974,

Monographs in Social Antropology nim. 50) p. 141; Seddon, Moroccan Peasants, p. 201.
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A principios de los 60, la zona de Zaio era un lugar pobre, donde la
mayoria de la poblacién dependia de la agricultura de secano y de algo
de ganado. Aparte de la pequefia ciudad de Zaio, la poblacién rural
vivia en granjas dispersas, agrupadas para fines administrativos en lo
que se podrian llamar aldeas pero sin formar pueblos nucleares. Este
tipo residencial es caracteristico en toda la regién donde los pueblos y
ciudades sélo surgieron tras la ocupacién colonial espafiola. Un infor-
me de las autoridades locales en 1960 describfa Zaio como “4rido y
hundido en la pobreza” con un 20% de la poblacién local practicamen-
te indigente a causa de deficientes cosechas y muerte de ganado resul-
tado de afios de poca lluvia y de las altas temperaturas en el verano.
Las precipitaciones medias durante los 20 afios que van desde 1940
hasta 1960 muestran que Zaio y la llanura de Sebra al sur eran dos de
las zonas con menores precipitaciones en la provincia de Nador ade-
mds de estar entre los lugares con temperaturas mds altas de la regién®.

Aunque la mayorfa de la poblacién rural estaba relacionada con la
agricultura, no todos eran propietarios de tierras y agricultores. En un
estudio detallado realizado en 1963 se demostraba que los agricultores
s6lo representaban el 32% de la poblacién rural, mientras que mdés del
42% se clasificaba como trabajadores agricolas*. Segiin el censo pro-
vincial de 1960, de los cabezas de familia que obtenian sus principales
ingresos de la agricultura, poco més de la mitad eran pequefios pro-
ductores que dependian sobre todo de 1a mano de obra familiar, mien-
tras que algo menos del 10% estaban empleados de manera regular
como trabajadores agricolas; un tercio eran temporeros®.

Aunque podemos identificar significativas divisiones sociales entre
la poblacién rural, existian pocos signos de una agricultura capitalista.
En 1961, un estudio sobre tenencia de tierras y estructuras agricolas
dentro de los perimetros de la futura zona de irrigacién (Sebra, Bou
Areg y Gareb) dividia a Jos agricultores en tres categorias principales:
campesinos de subsistencia, pequefios productores y empresas capita-

> SEDDON, D. “The Phisical and Social Contexte of Farming. Strategies among
Moroccan Peasants”, The Maghreb Review, vol.2, nim. 2 (1977), pp. 11-12.

* Avant Project d’Aménagement et de Mise en Valeur de la Basse Moulouya,
(Office National des Irrigations, Rabat, 1964) III parte, p. 23.

* Resultats du Recensement de 1960, (Service Central des Statistiques, Rabat,
1965) p. 197.

ZAIO: DOS DECADAS DE CAMBIO EN EL NOROESTE... 223

listaé; en Sebra (como en Bou Areg) lo més comtn eran los campes}-
nos que producian sélo para su subsistencia. Dentro de estg categoria
general, se podfa hacer una subdivisién: campesinos.margmales, pe-
quefios, medianos y grandes; aproximadamente la mitad de los agri-
cultores entraban en las dos primeras categorfas, con un 40% dentro
de la categoria de medianos campesinos de subsistencia. :

En Gareb, el algodén se habfa estado produciendo con técnicas de
irrigaci6n desde la década de los 30 y en la zona de Bou Areg se habfa
desarrollado una produccién a pequefia escala para el mercado urbano
desde los 40 en adelante. Por lo tanto, a principios de los 60 en las
zonas donde el regadio se realizaba mediante el bombeo, se habfa
desarrollado una clase de pequefios productores (utilizando principal-
mente mano de obra familiar pero también empleando a trabajadores
por un pequefio salario, con una produccion destinada a los mercados)
compuesta por campesinos ricos y medianos®. Sin embargo, sélo del 5
al 10% de los agricultores de la regién se podian considerar de gran
subsistencia (agricultores ricos) o productores con cierto potencial para
la acurmulacién de capital y pocos de éstos se encontraban en Sebra’.

El relativamente bajo nivel de desarrollo de la produccién agricola
en el interior, al sur, se puede deber a una combinacién de pocas e
irregulares precipitaciones y al inadecuado acceso a los apropiados
medios de produccién para la mayoria de los agricultores. En Sebra
era dificil mantener a una familia mediante la agricultura de secano y
la ganaderia en menos de 15 Ha de terreno, mientras que poseer me-
nos de 10 Ha hacia imposible la subsistencia basada sélo en la agricul-
tura. Sin embargo, en 1963 tres cuartas partes de los propietarios- ma-
rroquies ¢n Sebra tenian terrenos de menos de 25 Ha; un tercio de
ellos poseia menos de una Ha (Tabla 1). -

En general, el tamafio medio de las propiedades era significativa-
mente munor en las zonas montafiosas, lo que reflejaba en parte la
existencia de una mayor densidad y presién demogréfica en los terre-
nos cultivables y en parte la muy precaria naturaleza de los cultivos en
las tierras llanas, donde las pocas e irregulares precipitaciones hacian

¢ SEDDON, Moroccan Peasants, p. 200. .
7 FEUILLE, R. “Les Structures Agraires de la Basse Moulouya”, mforrm.e no. pu-
blicado de 12 Mission Régionale de la Basse Moulouya, Office National des Irrigations,

Rabat, 1967,




294 DAVID SEDDON

que el cultivo de dreas relativamente grandes fuera esencial incluso
para una produccidén de subsistencia bésica.

En Sebra, a principios de los 60, no todos los campos eran propiedad
exclusiva de marroquies; una considerable parte de ellos era ain propie-
dad colectiva (recuerdo de la economia pre-colonial basada en el pasto-
reo), también los europeos seguian teniendo derecho por tradicién a alre-
dedor del 70% de los terrenos en la llanura (secuela de la época colonial).

Tabla 1: Propiedad Privada Marroqui en Sebra, 1963

Tamario de Nim. de % de Duefios Ha Poseida % del Total
Propiedad Duerios

0-5 26 11,9 85 1,5
5-10 . 49 22,5 360 6,3
10-25 84 38,5 1.357 23,6
25-50 35 16,1 1.198 21,0
50-100 16 7.3 1.213 21,2
mds de 100 8 37 1.522 26,5

Fuente: Avant Project d’Aménagement et de Mise en Valeur de la Basse Moulouya,
(Office National des Irrigations, Rabat, 1964)

Tabla 2: La Propiedad en Sebra, 1963

Tamaidio Dueiios Area Dueiios Area Area
 enHa Marruecos  Privada Europa  Privada Colectiva
05 .. 26 85 - - -
5-10 49 360 - - -
10-25 84 1.357 3 46 -

- '25-50 35 1.198 2 93 -
50-100 16 1.213 5 312 -
mds 100 8 1.522 12 7.216 1.720

Total 218 5.735 22 8.667 1.720

Fuente: Avaﬁt Projéct d’Aménagement et de Mise en Valeur de la Basse Moulouya,
(Office National des Irrigations, Rabat, 1964)

it
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Las desigualdades en cuanto a la propiedad de tierras en Zaijo, m4s
marcadas en la llanura de Sebra, se combinaban con desigualdades en
cuanto a la posesioén de otros medios de produccién tales como anima-
les de tiro, arados y utensilios agricolas. Asf mismo, aunque la produc-
cién ganadera a pequefa escala seguia siendo un importante comple-
mento de la agricultura, las autoridades locales sefialaban que s6lo una
cuarta parte de todas las familias de Zaio eran propietarios de ganado
en 1960, mientras que un informe posterior (de mediados de los 60)
s6lo muestra entre un 20 y un 35%. En general, aquellos que posefan
grandes rebaflos de ovejas (lo mds comdn) también tendfan a ser los
mayores propietarios; en particular éste era el caso de Sebra. De este
modo, a pesar de los rudimentarios métodos de produccidn, los princi-
pales medios estaban concentrados en las manos de una minoria.

Para la mayorfa de los pequefios productores y para aquellos sin
acceso al campo ni al ganado, son esenciales otras fuentes alternativas
de ingreso para su supervivencia. En este momento sélo una infima
minoria de familias se dedicaba a la produccién comercial y artesana
y, dada la limitada demanda de mano de obra en la economia agricola
local, la mayoria debia buscar trabajo en otra parte. £l crecimiento de
las zonas urbanas y la extensién de la intervencién estatal en la regién
proporcionaron algunas oportunidades de trabajo, sin embargo, para la
mayoria existian pocas alternativas a los trabajos temporales, combi-
nados con perfodos de desempleo. Un informe sobre la situacién eco-
némica en el distrito de Louta de finales de 1965 sefialaba 113.500
desempleados, un 15% de la poblacién total; en Zaio (sub-distrito de
Louta) el porcentaje también era del 15%5.

De hecho, los hombres del noroeste han recurrido a algunos ingre-
sos agricolas suplementarios mediante el empleo en otros Iugares, asi
como mediante el contrabando, algo de comercio y otras formas de
actividades no agricolas, durante casi un siglo; una de las caracteristi-
cas mas importantes de la economia de la regién ha sido siempre una
dependencia del envio de dinero de los emigrantes a sus familiares®.
Sin embargo, la independencia de Marruecos en 1956 llevé al cierre
de la frontera con Argelia y al bloqueo efectivo de la “tradicional” ruta

8 SEDDON, Moroccan Pegsants, p. 268.
® SEDDON, D. “Labour Migration-and Agricultural Development in Northeast
Morocco: 1870-1970: The Maghreb Review, vol. 4, nim. 3 (1979), pp. 69-77.
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de los emigrantes. Las primeras consecuencias fueron catastréficas
para la regién. En el otofio de 1956 se realizaron repartos de alimentos
para las familias necesitadas en Nador y Alhucemas y se inicié una
campafia nacional destinada a reunir fondos para la antigna regién
espafiola; en el otofio de 1957, tras una exigua cosecha, se organizé
una segunda campafia de ayuda y los fondos volvieron a ser distribui-
dos en la regién. Cuando por fin se consiguié en 1958 la integracién
monetaria entre “la zona de la peseta” y “la zona del franco”, aumen-
taron las dificultades asi como las peticiones de mayor ayuda para el

norte y controles para mantener bajo el coste de la vida. A pesar de las '

medidas para fijar el precio del pan, la gran mayoria de la poblacién,
tanto rural como urbana, se vefa muy seriamente afectada por la dete-
riorada situacién econémica. El rey reconocié oficialmente los proble-
mas especiales del noreste en su visita, poco después de la indepen-
dencia, a la regién para inaugurar una nueva prgsa (en Mechra Homa-
di) en el Muluya, la cual se habia terminado antes del fin del protecto-
rado, y para distribuir tierras entre los pequefios campesinos y trabaja-
dores sin tierras, dentro de la zona de la nueva irrigacién en Triffa,
.Oujda. Sin embargo, otras consideraciones, nacionales, condujeron al
abandono de la regién y sus problemas en los afios siguientes, hacia
1960 las dificultades y privaciones habfan empezado a crear agitacio-
nes en forma de manifestaciones y de los “disturbios del pan” en
varias provincias del noreste. En 1959 los disturbios estaban tan ex-
tendidos que dieron Jugar a lo que he denominado “la iltima rebelién
rural”'®, Las primeras conclusiones de ia Comisién encargada de estu-
diar las quejas de la poblacién local sefialaban profundos problemas
de subdesarrollo econdmico y social en la regién.

. Inmediatamente después de la independencia, los campesinos y tra-
bajadores sin tierras de la antigua zona espafiola se podian encontrar,
en un ndmero considerable, trabajando mds alld del Muluya en Triffa.
Sin embargo, el aumento en la demanda de mano de obra agricola
asalariada no era.en absoluto suficiente a la hora de absorber la cre-
ciente avalancha desde Nador. A finales de los 50, se creé un progra-
ma de irrigacion a gran escala como base del desarrollo agricola en las
regiones seleccionadas en Marruecos. En el noreste, la presa de Me-
chra Homadi iba a verse complementada con otra en Mechra Klila, y

' SEDDON, Maroccan Peasants, p. 180.
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la zona de irrigacién de Triffa se iba a ampliar y extender, a la vez que
nuevas regiones (incluyendo Sebra y Bou Areg) iban a someterse a la
irrigacién. En 1961, la ayuda extranjera en forma de un préstamo de
23 millones de délares de USAID llevé al establecimiento de la Office
National des Irrigations (ONI) encargada de controlar y dirigir el
desarrollo agricola mediante la irrigacién en todo Marruecos y de la
iniciacién en el noreste (en Oujda y Nador) del Proyecto de Irrigacién
del Bajo Muluya. Este proyecto sentaria las bases de la transformacién
de la economia de la regién, primero mediante el desarrollo de la zona
bajo irrigacién y luego mediante un impacto indirecto en la agricultura
de secano de las regiones de alrededor, el desarrollo de negocios agri-
colas y otros efectos multiplicadores. Una de las principales preocupa-
ciones era aumentar la demanda de mano de obra y proporcionar em-
pleo local para el creciente nimero de trabajadores sin tierras y peque-
flos campesinos. Sin embargo, a pesar de que los trabajos para la
construccién de la presa de Mechra Klila y de las infraestructuras para
la futura zona de irrigacién continuaron durante los 60 (proporcionan-
do oportunidades limitadas para el empleo local), la expansién de la
agricultura de regadio era lenta y se restringia casi completamente a la
llanura de Triffa. La misma presa no se terminé hasta 1968 y el agua
no empez6 a fluir en Sebra y Bou Areg hasta 1970; en algunas zona la
irrigacién no fue posible hasta 1975.

Sin embargo, si el desarrollo de la agricultura de regadio no se
realiz6 a una escala apreciable durante los 60, otro fenémeno mds
importante a nivel local se convertiria en la caracteristica de la década:

La salida de trabajadores emigrantes desde Nador hacia Eufopa
Occidental comenzé en 1961, cuando las empresas de Alemania Occi-
dental iniciaron un reclutamiento en la regién; esto continuarfa durante
toda la década y tendrfa un gran impacto en la economia y en la
sociedad de la regién!'.

A finales de 1961, més de 7.000 hombres de la antigua zona espa-
fiola trabajaban en Alemania Occidental, la gran mayoria procedian de
Nador™. Los salarios eran altos en relacién con lo que se ganaba en
sus pueblos y la avalancha de emigrantes fue extraordinaria. Hacia

I SEDDON, Moroccan Peasants, p. 245.
2 HART, D. The Aith Waryaghar of the Moroccan Rif, (University of Arizona
Press, Tucson, 1976: Viking Fund Publications in Anthropology, nim. 55), p. 93.
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1963, el gobierno de Marruecos habia firmado acuerdos con Francia,
Bélgica y Holanda y 1a tasa de salidas aument6 en consecuencia. Se-
gin una de nuestras fuentes, el nimero de pasaportes expedidos en
Nador aumenté de 3.600 antes de 1960 hasta los 8.870 en el periodo
1960-63", esto puede servir como gufa respecto al flujo de emigrantes
pero no se tiene en cuenta a los emigrantes no oficiales.

Las primeras cifras fiables sobre la emigracién de mano de obra
desde el noreste de Marruecos a Europa es de 1966; un detallado an4li-
sis de estos datos revela la relativa importancia de la emigracién desde
Nador en comparacién con otras provincias de la regién (Tabla 3).

Tabla 3. Emigracién de Mano de Obra desde el Noreste de Marruecos

Origen Poblacicn Nimero % Salidas

Emigrantes Total (P.T.) de Salidas resp. P.T.
Prov. Nador

Distr. Rif (NW) 137.533 10.900 7.9

Distr. Guelaia (N) 110.760 6.200 5,6

Distr. Louta (S) 81.690 3.200 3,7
Prov. Taza’

Distr. Aknoul 53.530 1.400 2,6
Prov. Alhucemas

Beni Uriaguel 88.188 2.100 2,4
Prov. Oujda .

~ Beni Snassen 157.486 3.000 1,9

Fuenter TROIN, J. F. “Le Nord-est du Maroc: mise au point régionale; Revue
de Géographie du Maroc, ndm. 12 (1967), p. 22.

Los salarios variaban considéféblemente, pero lo normal estaba en-
tre los 500 y 1.200 dirhams, 1a media eran 800 dirhams al mes; Troin!4

3 BOSSARD, R. “Mouvements Migratoires dans le Rif Oriental: le Travail en
Europe, Aspect Contemporain Majeur des Migrations dans la Province de Nador”, tesis
no publicada, Université Paul Valery, Montellier, 1978, p. 20.

4 TROIN, ILE. “Le Nord-est du Maroc: Mise au Point Régionale”, Revue de Géo-
graphie du Maroc, nim. 12 (1967), p. 23. g § :
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calculaba que los ahorros que se trafan a la region podrian rondar los
5.000 dirhams al afio. Dado el nimero de emigrantes a Europa y las
considerables cantidades repatriadas a la regi6n, el impacto sobre la
economia y sociedad local fue muy considerable. )

Troin observé que era limitada la inversién de los ahorros en em-
presas productivas a principios de la década; menciona la compra de
ganado que cuidarfa un contratado en las llanuras de Gareb y Sebra,
pero hace referencia explicita a la ausencia de inversiones en la agri-
cultura. Algunos de los emigrantes retornados invertian su dinero en
empresas comerciales o transporte; unos pocos se dedicaban a la ma-
nufactura, aunque la reparacién parecia ser mas popular. La gran ma-
yoria de los ahorros se destinaban al consumo, en especial a la cons-
truccién y mejora de casas en zonas urbanas de rapido crecimiento's.

FINALES DE LOS SESENTA

Distintos factores explican el acelerado éxodo rural y la creciente
urbanizacién, entre ellos una alta tasa de crecimiento natural de la
poblacidén, el continuo estancamiento de la economia agricola, el au-
mento del nimero de empleados estatales, la tendencia de las ciudades
y pueblos existentes a fortalecer su papel como centros de gobierno
con la creacion en 1960 de municipios para las elecciones locales y el
crecimiento del comercio. Sin embargo, fue muy significativo el he-
cho de que:

Los considerables fondos traidos por los emigrantes con salarios
relativamente altos en Europa se solian invertir en la construccién de
viviendas urbanas (...) y en diferentes negocios radicados en las ciuda-
des, de esta forma mientras que los emigrantes abandonaban el campo,
la mayoria volvia a las ciudades para convertirse en parte de la peque-
fla burguesfa urbana's.

El niimero de trabajadores en el extranjero en la segunda mitad de
la década era mds alto que a principios de los 60: entre 1964 y 1967 el
nimero de pasaportes expedidos en Nador aumentaron hasta los 13.000

5 SEDDON, Moroccan Peasants, pp.225-270.
6 SEDDON, Moroccan Peasants, p. 245.
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(en comparacién con los 8.870 entre 1960 y 1963), mientras que en el
periodo entre 1968 y 1971 el nimero de pasaportes superd los 21.000"7.

Sin duda en la primera mitad de los 60 la emigracién hizo posible
que una significativa minorfa de familias rurales redujeran su depen-
dencia de la agricultura complementada con trabajos temporales y
esporddicos en la regién y que aumentaran sus ingresos totales. Una
proporcién muy pequefia compré tierras y consolidé su posicién de
propietarios; la mayorfa prefirié invertir sus ahorros en negocios en la
ciudad o construir nuevas viviendas en las ciudades. Durante cierto
tiempo parecia como si la emigracién de trabajadores pudiera producir
cierta redistribucién de los ingresos y afectar en dltima instancia a la
dindmica de formacién y diferenciacién de clases a nivel local, sir-
viendo para consolidar e estrato de medianos campesinos. Sin embar-
go, durante la segunda mitad de los 60 los controles oficiales sobre la
emigracion se endurecieron. La emigracién ilegdl continué pero ahora
adquirir un pasaporte significaba mucho tiempo y dinero. Hasta cierto
punto, la emigracién de mano de obra se convirtié en prerrogativa de
una minoria privilegiada, de los hijos de la burguesia urbana, de la
pequeiia burguesia y de los agricultores ricos. Hacia finales de la
década estaba claro que a la vez que ]a emigracién habia aumentado el
mimero de hogares con importantes ingresos v habia elevado el nivel
medio de ingresos en la region, también habia servido para intensificar
las desigualdades econémicas y sociales.

Los que trabajaban en el extranjero, en mayor medida que anterior-
mente, pertenec1an a las clases mds acomodadas, que posefan tierras y
sus fortunas se vefan incrementadas por el dinero enviado a casa y por
sus ahorros. Aquellos incapaces de obtener empleo en el extranjero
provenian de clases trabajadoras y de los pequefios agricultores; la
dificultad de encontrar puestos de trabajo bien pagados en la regién
hacfa que sus ingresos fueran cada vez mds reducidos a la vez que
aumentaba el coste de la vida. El masivo envio de dinero a la regién

por parte de los emigrantes ayudo a que subiera el coste de la vida ya
que los que tenian ingresos mds elevados contribuyeron, mediante su
nuevo poder adquisitivo, a que aumentaran los precios de muchos
bienes y servicios. En cuanto al resto, el continuo estancamiento de la

"7 BOSSARD, “Mouvements Migratoires”, p. 20.
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agricultura significé que no existiera otra alternativa que la de buscar
empleos no relacionados con la agricultura dentro de la region; sin
embargo estos empleos escaseaban. La clase trabajadora, en el sentido
generalmente aceptado de trabajadores de la industria o-agricultura con
un salario mds o menos permanente, era de proporciones reducidas. -
Durante los 60 muchos hombres de las dreas rurales se vieron em-
pujados a buscar trabajo en las ciudades, sélo se encontraron con que
la oferta de empleo no habia crecido a la par que la demanda. Algunos
se establecieron como pequefios comerciantes y productores a muy
pequefia escala, contribuyendo al aumento de subempleos en dreas
urbanas; otros siguieron dependiendo de trabajos ocasionales, a menu-
do en la construccién, viviendo mientras tanto de la ayuda proporcio-
nada por el programa nacional de “trabajos piblicos” a cambio de

trabajar en distintas mejoras de infraestructuras en toda la regién o

también se podfan involucrar en las numerosas actividades registradas
en los censos como “no especificadas”, que inclufan el contrabando y
otras formas ilegales de empresa. En 1971, la poblacién activa oficial-
mente en paro excedia el 10% en las dreas urbanas de Nador, a pesar
de la creciente importancia de la emigracién de mano de obra; en la
misma ciudad de Nador era del 12%, pero en otros sitios el porcentaje
era mayor (en el pequeflo puecblo minero de Segangan el indice de
desempleo superaba el 18%). :
En Zaio el porcentaje de la poblacién total que trabajaba en el
extranjero estaba entre el 4 y 5% a finales de 1968 (equivalente al 16-
20% de la poblacion activa masculina). En otras zonas, especialmente
en aquellas con un porcentaje mayor a la media de familias acaudala-
das, el porcentaje de hombres trabajando en el extranjero era conside-
rablemente mayor. En un estudio realizado en 1968 se descubrié que
un 43% de los cabezas de familia con ingresos anuales superiores a los
5.000 dirhams trabajaban en el extranjero; sin embargo, éste no era ¢l
caso en ninguna de las familias con rentas por debajo de esta canti-

‘dad'®. En Zaio, como en el resto de Nador, el dinero enviado hizo

posible el acercamiento a la ciudad. En el noreste de la préspera ciu-
dad de Zaio, los emigrantes en Europa se unieron a los hombres de
negocios locales para constituirse en nuevos elementos de la pequeita

18 SEDDON, “Labour Migration”, p. 76.
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burguesia floreciente; aproximadamente una quinta parte de los habi-
tantes de esta nueva zona residencial estaba constituida por trabajado-
res emigrantes.

El boom de la construccién de mediados y finales de los 60, ademds
del flujo de dinero de emigrantes en Europa Occidental;-hizo posible
que aquellas personas con iniciativa y suficiente capital para invertir
sacaran ‘sustanciosos beneficios de los negocios relacionados con la
construccién. Hacia finales de la década, algunos de los hombres més
ricos de Zaio y algunos de otros sitios construian casas de dos plantas
0 mds para alquilarlas o venderlas, por primera vez en la historia de
Zaio. Otras de las iniciativas en las que trabajaban algunos de los
hombres de negocios mds acaudalados de Zaio inclufan algunas com-
pafifas de transportes, mds de media docena de restaurantes y cafete-
rias, un par de panaderias, varias carnicerfas, dos bafios piblicos y un
cine. Una importante minorfa de estos pequefios capitalistas también
se dedicaba al comercio: mayoristas y minoristas. A nivel local, éstos
formaban el estrato superior de la nueva pequefia burguesia de Zaio;
los representantes de la Cdmara de Comercio de Nadoer siempre proce-
dian de este estrato y era considerable el peso de la pequefia clase
capitalista en la politica local.

Existia una importante diferencia entre este estrato superior de pe-
queiia burguesia y el resto de los tenderos, taxistas, etc. que eran supe-
riores en nimero dentro del mundo de los negocios en Zaio. Para algu-
nos de estos pequefios empresarios los ingresos mensuales no superaban
los 150 dirhams (lo mismo que un trabajador manual podfa ganar si
encontraba empleo durante un mes); para la mayorfa eran de 150 a 300
dirhams, aunque una minorfa conseguia una suma mds considerable.

Aunque la mayorfa de la nueva y pequefia burguesia urbana de Zaio
mantenia importantes conexiones con el campo, es evidente que los
sectores mds ricos de la poblacién local dejan de involucrarse directa-
mente-en la agricultura, como se desprende de los resultados de una
investigacién sobre familias con derecho a las tierras colectivas en la
llanura de Sebra (muchas de las cuales residian en la ciudad de Zaio).
En 1968, una cuarta parte de las familias investigadas tenfan una renta
anual superior a los 5.000 dirhams; de éstas el 43% de los cabezas de
familia trabajaba en el extranjero, el 22% tenfa un empleo con salario
regular y el 7% eran buréceratas locales, sélo el 26% eran agricultores.
El resto de las familias, con ingresos inferiores a los 5.000 dirhams al
afio, estaban principalmente relacionadas con la agricultura (80%) y
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una minorfa (19%) tenia trabajos temporales o constaban como para-
dos'. En 1965, el porcentaje de personas clasificadas oficialmente en
paro en Zaio suponfa el 15% de la poblacién total. Para las personas
que tenian ocupaciones relacionadas con la agricultura y no podian

-aprovechar las oportunidades de la emigracion, los.ingresos.variaban y

dependian principalmente de los caprichos del tiempo y de la produc-
tividad (generalmente baja) del cultivo de cereales as{ como de la
produccién ganadera. Los ingresos agricolas para 1967 en Zaio mues-
tran que menos del 10% de las familias que viven de la agricultura
registradas en la. oficina de recaudacién rural tenfan ingresos anuales
superiores a los 1:400 dirhams. Esta cifra no se considera lo suficien-
temente alta si se tiene en cuenta que un trabajador no cualificado
podria ganar entre 1.200 y 1.500 dirhams trabajando durante todo el
afio. En muchas aldeas rurales el porcentaje de familias que recibfan
menos de 1.400 dirhams al afio procedentes de la agricultura superaba
el 90%; en la zona justo al noreste de la ciudad de Zaio, donde las
propiedades estaban fragmentadas, sélo el 2% de las familias ganaban
mds de 1.400 dirhams de las actividades agricolas y ganaderas.

Sin embargo, dentro de la economia agricola, la distribucién des-
igual de los medios de produccién era un factor crucial que determina-
ba la distribucién de la renta. Un estudio sobre las aldeas rurales
realizado en las 4reas montafiosas de Zaio en 1968-69 revelaba que
entre el 57 y el 83% de los agricultores posefan menos de 5 Ha.,
mientras que sélo una pequefia minorfa posefa mas de 10 Ha. En
Sebra, donde la productividad era significativamente mds baja, un 45%
posefa terrenos de menos de 5 Ha. y un 64% menos de 10; al mismo
tiempo, casi una tercera parte (31%) eran duefios de terrenos de entre
10 y 100 Ha, mientras que un 5% tenian propiedades de mds de 100
Ha. En la mayoria de la aldeas estudiadas, entre el 20 y el 50% de las
familias no tenfan animales de tiro; pero otros disponian de tres o més
que alquilaban a aquellos que no tenfan. La mayoria posefa un arado
de madera, pero incluso en el caso de un instrumento tan bdsico (y a
menudo primitivo) se encontré que entre un 10 y 40% de las familias
investigadas no disponfan de uno®. En aquellos casos de posesién de

19 SEDDON, Moroccan Peasants; p. 266.
2 SEDDON, “The Physical and Social Context of Farming”.
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grandes propiedades, los duefios solian tener animales de tiro y gran-
des rebafios; los propietarios de pequefios terrenos disponian de pocos
medios. : ; :

Eran de gran importancia las desigualdades en cuanto a los medios
de produccién y la distribucién de rentas hacia finales de la década.
Sin embargo, a pesar de que se habfa desarrollado la produccién des-
tinada al mercado, ésta seguia siendo limitada, la inversién en agricul-
tura era minima (en julio de 1968 sélo existian ocho tractores y una
cosechadora privada en todo Zaio) y el empleo de trabajadores se
reducia a la cosecha de cereales. Menos del 10% de los propietarios de
terrenos producian de manera regular y sistemdtica para el mercado,
ya sea como pequefios productores o como pequefios agricultores ca-
pitalistas. La Iluvia caracterizaba la agricultura de Zaio, tanto en las
zonas montafiosas como en las llanuras, incluso a finales de los 60, sin
embargo no era aliciente para un mayor desarrollo de las producciones
agricolas destinadas al mercado o para el nacimiento de una agricultu-
ra capitalista. Sin embargo, todos los habitantes del lugar eran cons-
cientes del potencial que suponia la irrigacién y a finales de la década
ya era visible y tangible la transformacidn fisica en la llanura de Sebra
(el terreno se habfa nivelado y casi se habia completado la construc-
cién del canal principal y secundario). En toda la provincia de Nador,
la futura irrigacién de la antes drida llanura del interior tuvo un gran
impacto en la demanda y en el precio de los terrenos incluidos en la
futura irrigacién. Ya en 1961, a pesar de la legislacién que prohibia las
transacciones de tierras dentro de las dreas designadas para la irriga-
cién?!, se observé que:

Ya empiezan a aparecer conflictos relacionados con la posicién
exacta de los terrenos comprados en las vertientes de los futuros cana-
les. En la regién de Tistoutin (en Gareb) 200 dirhams es el precio
normal de tierra “seca”, pero se llega a los 500 dirhams en caso de
estar en zona de irrigacién. En Bou Areg, la tierra de regadfo es muy
cara y por Nador los precios llegan a los 1.500 dirhams e incluso
sobrepasan los 3.000 dirhams.

En los 50, el precio de la tierra en Sebra habia oscilado entre los
200 y 400 dirhams la hectdrea; hacia 1968 a menudo superaba los

2 FEUILLE, “Les Structures Agraires de la Basse Moulouya”.
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1.500 dirhams. Las dos consecuencias principales del activo (aunque
ilegal) mercado de tierras dentro de la futura zona de regadio en Sebra
fueron: primero, se inicié un proceso de concentracion ya que los
individuos acaudalados intentaron tener mayor acceso a'la tierra de
regadio y segundo, causé conflictos sobre la tierra, especialmente don-
de los derechos de propiedad correspondian a grupos sociales y fami-
lias en lugar de a individuos lo que provocé una tendencia contradic-
toria hacia la fragmentacién de las propiedades.

Un estudio realizado en octubre de 1969 en Sebra mostraba que en

las zonas de propiedad privada algo més del 45% de los propietarios
poseian terrenos de menos de 5 hectdreas y aproximadamente el 75%
tenian menos de 25 Ha.; pero eran considerables las diferencias de una
localidad a otra. En el noreste, por ejemplo, el 15% de ias familias no
tenfan terrenos y el 65% tenia menos de 5 Ha, mientras que un 97%
posefa menos de 20 Ha; en cambio, més al oeste y al sur, era mayor el
tamaifto medio de las propiedades y era menor el niimero de propieta-

rios con menos de 5 Ha. Muchas de las propiedades privadas eran

“colectivas” como resultado de herencias y de lo dificil e indeseable
que resultaba la subdivisién; en algunas partes (principalmente en el
noreste de Sebra) el tamafio de los terrenos que los co-propietarios
recibirfan, de hacerse una subdivisién, no superaba las 0,05 Ha. Esta
situacién de propiedad “colectiva” crearfa problemas mds graves una
vez que se llevara a cabo la irrigacion; a pesar de los esfuerzos de las
autoridades encargadas de la nueva irrigacién de la Office Régional de
Mise en Valeur de la Moulouya (ORMVAM) para asegurar que las
propiedades muy pequefias podrian explotarse de manera efectiva bajo
la responsabilidad de un solo agricultor, esto no fue posible debido a
las disputas y desacuerdos entre herederos y co-propietarios, asi como
por los problemas técnicos asociados con el tamaiio tan reducido de
los terrenos.

Durante los 60 la mayor parte de las tierras antes propiedad de
europeos fue transferida a marroquies; sin embargo, a finales de la
década segufan existiendo en Sebra dos zonas importantes de propie-
dad “colectiva’; la llamada “colectividad de Sebra” y el terreno de El
Abbed en la parte méds meridional de Sebra. La colectividad de Sebra
se habia constituido en abril de 1949 basdndose en el concepto pre-
colonial (asociado a la predominante economia politica tribal de pas-
toreo) del derecho colectivo al uso de la tierra por pertenecer a unos
grupos sociales. Siguieron casi 20 afios de polémica sobre la defini-
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¢ién exacta de los derechos de estos siete grupos, estaba claro que la
transformacién de los derechos colectivos de acceso y uso en propie-

dad privada individual darfa como resultado o bien una fragmentacién

extrema o dejar sin herencia a un importante porcentaje de familias.
Un total de 756 familias, unos 4.613 individuos, tenfan derecho a la
tierra de la colectividad, aunque de ninguna manera todas ellas se
dedicaran al cultivo de los terrenos en cuestién. Debido a la futura
irrigacién, y al avmento del valor real de la tierra en cuestion, el
conflicto sobre los derechos de la tierra en la colectividad de Sebra se
agudiz6 durante 12 década de los 60.

Dado el compromiso del estado marroqui de desarrollar la agrlcul-

tura mediante los esfuerzos de agricultores individuales en sus pro-
pios terrenos dentro de la zona de irrigacién, las autoridades locales
no aceptaban la existencia de la colectividad de Sebra y en 1967 el
estado expropi6 la tierra con el fin de distribuirla entre los miembros
que se seleccionaran de los grupos sociales involucrados. En teoria,
el reparto de las tierras se basaria en las necesidades (los receptores
deberian tener poco terreno o ninguno o no disponer de medios segu-
ros de sustento) y en el compromiso de dedicarse a la agricultura
(evaluado por las autoridades locales). En enero de 1969 el goberna-
dor de Nador presidié una ceremonia en la que 282 parcelas de unas
5 Ha cada una fueron repartidas al mismo ndmero de cabezas de
familia con lo cual se establecia un contrato de arrendamiento con el
estado. Algunos de los que recibieron tierras no estaban ‘“‘necesita-

s” bajo ningun criterio y surgieron fuertes protestas cuando se
leyeron sus nombres; pero la mayorfa eran trabajadores sin tierras y

. pequefios campesinos o comerciantes. De esta forma, algunas fami-

lias pobres pudieron convertirse en propietarios de pequefios terre-
nos dentro de la zona de irrigacidn. ,

Incluso a finales de la década segufa sin resolverse el conflicto de la
parte mas meridional de Sebra relacionado con el grupo conocido
como El Abbed. Cuando se inicié la irrigacién en Sebra en 1970, no se
podia incorporar de manera eficaz la zona en disputa al programa de
desarrollo agricola, aunque una parte importante de los terrenos entra-
ba en el 4rea de irrigacion; incluso tras la resolucidn legal de la dispu-
ta a mediados de los 70 y la consiguiente formacién de las nuevas
cooperativas, El Amal y Es Salah, en las que se inclufan los agriculto-

" res de El Abbed, resultaba imposible una cooperacién efectiva debido

a las persistentes divisiones sociales.
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De esta forma, a finales de los 60, la estructura de posesién de
tierras en Sebra inclufa tres tipos de regimenes diferentes: (1) los
pequenos propietarios -a los que se les habfa repartido tierras de la
anterior colectividad de Sebra y que por lo tanto posefan terrenos
individuales del estado; (2) los propietarios privados; y (3) aquellas
personas de la tierra colectiva o en disputa de El Abbed.

LA DECADA DE LOS SETENTA

Cuando el agua comenzd a fluir por los recién construidos canales,

cambié la capacidad de produccién de Sebra. De repente, los capri-
chos del clima, que habfan restringido el cultivo de cereales, dejaron
de tener importancia para los agricultores del lugar y se pudieron
producir nuevos tipos de cultivos tanto para consumo familiar y local
como para el mercado. Sin embargo, los agricultores de Zaio seguian
siendo cautelosos, a pesar.de ser conscientes del potencial aumento de
sus ingresos y de embarcarse en un proceso de acumulacién de capital
con las nuevas condiciones existentes. La experiencia aconsejaba no
dedicar demasiados recursos a la actividad econémica, en especial al
no estar familiarizados con muchos aspectos del pago y comercializa-
ci6n de las cosechas y.depender en gran medida de las operaciones de
individuos (vendedores) e instituciones (ORMVAM) a los que se les
podfa cuestionar lo que pudieran hacer con los intereses de los agricul-
tores. Sin embargo, el desarrollo de la agricultura en Sebra variaba
seglin el régimen de propiedad y grado de intervencién estatal.

En las recién formadas parcelas de la antigua colectividad de Sebra,
los que habfan recibido tierras de riego estaban bajo la estricta juris-
diccién de la ORMVAM, sus titulos de propiedad dependian del cum-
plimiento de ciertas obligaciones. El resultado de la a'ceptacién de
estos términos era que los propietarios de pequefios terrenos se con-
vertian en arrendatarios de tierras del estado bajo control estatal. En
principio, una diferencia importante entre los propietarios de parcelas
y los propietarios privados dentro de la zona de irrigacién consistia en
que los primeros estaban obligados a trabajar sus tierras, mientras que
los dltimos podian tener encargados, arrendatarios o aparceros que
explotaran la tierra, en caso de asi quererlo. Otra diferencia radicaba
en que mientras que los que tenfan parcelas estaban obligados a culti-
var lo que dictase la ORMVAM, a los propietarios privados solo se les
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animaba a seguir lo que la ORMVAM consideraba la rotacién o com-
binacién de cultivos apropiada. Sin embargo, desde 1969 en adelante,
-todos los agricultores dentro de la zona de irrigaci6én estaban sujetosa
las nuevas leyes sobre herencia de la tierra y debfan evitar la subdivi-
sién de las propiedades en parcelas de menos de 5 Ha. Los agriculto-
res de las parcelas de Sebra estaban organizados en cooperativas por
el Centre de Mise en Valeur responsable de todos los aspectos de la
produccién agricola y ganadera y de la comercializacién dentro de
estas parcelas (CMV 120). Ennada, Hayat y El Kifah se formaron en
1969; El Amal y Es Salah en 1975, cuando una nueva zona (el sector
Khaled) se someti6 a la irrigacién (Figura 2). Estas eran esencialmente
cooperativas de comercializacién, aunque en la medida en que com-
prasen y- alquilasen equipos agricolas de la ORMVAM a través del
CMYV también actuaban de manera limitada como cooperativas de pro-
duccién. La distribucién de las propiedades en ]a zona de parcelas era
igualitaria al contrario que en el sector privado; una investigacién
realizada en 1978 en Sebra mostraba que el tamafio medio de las
parcelas era de entre 3,7 Ha (en El Amal) y 5,3 Ha (en El Kifah). El
régimen establecido por la ORMVAM en la zona de parcelas se puede
considerar en principio como una pequefia produccién bajo el estricto
control de las autoridades de irrigacién estatales.

Basdndome en los datos que habfa recabado e influido por los infor-
mes del sistema de Gezira?, predije que:

“Aquellos a los que se les habia proporcionado tierras dentro del
perimetro del “dominio publico” pueden contar con nuevas fuentes de
ingresos, pero el cultivo estard tan estrictamente controlado por el
Estado para que se produzca segin las “necesidades nacionales” que
serén, en realidad, trabajadores agricolas en sus “propias” tierras para
una empresa capitalista estatal®,

Sin embargo, ya en 1969 algunas de las personas a las que se les

- habfa concedido parcelas en Sebra expresaron su firme-intencién de -
“hacer uso de un guarda o encargado que cuidara de sus tierras”,
mientras ellos prosegufan con lo que consideraban una actividada eco-

? BARNETT, T. The Gezira Scheme: An Illusion of Development, (Frank Cass,
Londres, 1977).

** SEDDON, “Aspects of Underdevelopment and Development”, p.145.

it bt b
g :

ZAIO: DOS DECADAS DE CAMBIO EN EL NOROESTE... 239

némica mas lucrativa (como emigracién o algiin pequeflo negocio lo-
cal), normalmente el designado era un pariente cercano. Durante la
década de los 70 estaba claro que una proporcién muy significativa de
aquellos que habian recibido parcelas en Sebra actuaban en realidad
como “propietarios ausentes” a pesar de las restricciones legales ante
dicho comportamiento y de las sanciones oficiales de la ORMVAM
(en dltimo caso, la expropiacién). Una investigacién realizada en Se-
bra en 1978% sobre cuatro cooperativas bajo la jurisdiccién del CMV
120 (Ennada, Hayat, El Kifah y El Amal) sefialaba que mientras que el
60% de todas las parcelas estaban siendo cultivadas por aquellos a los
que se les habia asignado, el 36% era explotada por arrendatarios o
aparceros y un 4% habia sido totalmente abandonada; en una de estas
cooperativas, el porcentaje de aquellos que realmente cultivaba la par-
cela asignada era s6lo del 48% y en otra s6lo ascendfa al 55%. Inves-

tigaciones posteriores sugerfan que los arrendatarios y aparceros con- .

tratados no eran parientes cercanos. Estos datos indican que un impor-
tante porcentaje de propietarios de parcelas se habfan convertido en
propietarios ausentes con arrendatarios y aparceros que cultivaban sus
tierras. Habfa surgido una nueva divisién de clases, en la que los
pequefios propietarios de parcelas en la zona bajo irrigacién de Sebra
podian contratar aparceros y arrendatarios, gracias a la relativa seguri-
dad en la tenencia de sus tierras, de esta forma disfrutaban de distintas
formas de renta mientras se encargaban de otras actividades econémi-
cas (pequefios negocios o trabajo en el extranjero relativamente bien
remunerados) lo que aumentaba sus ingresos y riquezas.

A pesar de las pruebas que sugerian que los propletanos en particu-

“lar eran agncultoms menos eficientes que aquellos que cultivaban sus

parcelas, la ORMVAM no deseaba acogerse a los términos del contra-
to que estipulaba la expropiacién a los “propietarios ausentes”, ale-
gando que el cambio de ciertos individuos y de sus familias por otros
no aumentaria necesariamente el nivel global de compromiso con la

_agricultura y crearfa un malestar social considerable. Sin embargo, la

ORMVAM estaba preocupada por las parcelas de Sebra donde, hacia
finales de la-década, era evidente el absentismo, cultivos poco intensi-

2 SEDDON, D. Changing Agriculture in the Sebra Plain, Northeast Morocco,
(School of Developraent Studies, University of East Anglia, Norwich, 1980: Develop-
ment Studies Occasirmal Paper, mim. 7) pp. 69-75.
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vos, zonas de la parcelas sin cultivar y abandonc total en algunos
casos. El “poco compromiso” se puede deber a ciertos factores, tanto
técnicos (como terrenos poco nivelados, suelos rocosos, etc.) como
sociales (como dedicacién a otras actividades no relacionadas con la
agricultura, carecer de experiencia en la agricultura de regadio, pocas
relaciones con otros agricultores y/o con las autoridades encargadas de
la irrigacién). Pero el hecho es que, a pesar de estos problemas, la
irrigacién hizo posible la dedicacién a una gran gama de nuevos culti-
vos que aumentaron el nivel de ingresos, de lo cual sacaron provecho
los agricultores de estas parcelas (ya fuesen aparceros, arrendatarios o
aquellos a los que fueron entregadas).

Un examen de la evolucién de los cultivos en la primera mitad de
los 70 revela que, a pesar de seguir principalmente con la produccion
de cereales (entre una quinta parte y un tercio de la zona de cultivo),
los agricultores de las cooperativas de Sebra estaban preparados para
explorar nuevos cultivos para el mercado. Al principio fue una conse-
cuencia de la considerable presién ejercida sobre los agricultores por
parte del CMV local, pero poco a poco fueron los mismos agricultores
quienes empezaron a mostrar interés en aceptar los conscics de las
autoridades sin ninguna coaccién. Sin embargo, en dos zonas se puede
ver la mano de las autoridades: en la produccién de citricos, bastante
limitada, de las cooperativas de Sebra y en el alto interés por los
cultivos industriales y de hortalizas para el mercado. El establecimien-
to de una refinerfa de aziicar en Sebra a principios de la década signi-
ficé dar una mayor prioridad al cultivo de la remolacha azucarera para
asegurar el abastecimiento a la refinerfa. Sin embargo, si se tiene en
cuenta el valor de cada cultivo se ve de manera clara que practicamen-
te dos terceras partes del valor en dirhams de toda la produccién de las
cooperativas de Sebra provenian de las hortalizas destinadas al merca-
do®. Una consecuencia del aumento de produccién para el mercado
fue el importante aumento de los ingresos familiares. En las tres coo-
perativas establecidas en 1969 (Hayat, Ennada, El Kifah) el ingreso
medio familiar se multiplicé por cinco durante la primera mitad de los
70..El cambio resulta ain mds impresionante si recordamos que en
1968-69 la gran mayoria de las familias de Zaio tenfan ingresos por

2 SEDDON, D. Changing Agriculture in the Sebra Plain, Northeast Morocco,

(School of Development Studies, University of East Anglia, Norwich, 1980: Develop-

ment Studies Occasional Paper, nim. 7) p. 78.
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debajo de los 1.400 dirhams, procedentes de la agricultura, mientras

que aquellos que disponian de mds de 5.000 dirhams solfan ser emi-
grantes, asalariados o dedicarse a pequefios negocios (Tabla 4).-

Tabla 4: Ingresos Agricolas Netos por Familias en Tres Cooperativas de
Sebra (Ingresos Anuales en Dirhams)

Afo Hayat Ennada El Kitaf
1970 1.860 1.717 1.520
1971 3.080 2.565 3.076
1972 5.113 3.810 4.102
1973 3.776 4.086 4.191
1974 6.329 4.476 4.875"
1975 7.223 6.351 5.220
1976 6.641 8.660 6.756

Los ingresos netos = ingresos brutos

Fuente: Datos proporcionados por el CMV 120, 1978.

El aumento de los ingresos agricolas ha sido un factor importante
de los ingresos familiares dentro del “sector estatal” del sistema de
irrigacién de Sebra, aunque, como hemos mencionado anteriormente,
muchas de las familias en posesion de tierra de regadio segufan dedi-
cdndose a otras actividades en lugar de a la agricultura. El ingreso
global en el nivel de vida se ha asociado con un significativo aumento
en el gasto, principalmente en productos no perecederos (Tabla 5).

Tabla 5: Consumo de Productos no Perecederos en las Cooperativas de Sebra

Producto 1969 (279 familias) 1976 (444 familias)
B1c1leeta 61 (21,9%) 128 (28,8%) -
Radlo' 37 (13,3%) 394 (88,7%)
Motf)clcleta 14 (5,0%) 109 (24,5%)
Cocina de gas 10 (3,6%) 274 (61,7%)
Coche/Camioneta 1 (0,4%) 28 (6,3%)
Televisién -

10 (2,25%)

Tres cooperativas en 1969, cinco en 1976. -
Fuente: Datos proporcionados por el CMV 120, 1978.

£
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A pesar de que se seguia contratando aparceros y arrendatarios durante
la segunda mitad de la década, existen evidencias en 1978 de que los
propietarios tienden a volver a la agricultura y dirigen y explotan sus
parcelas de regadio. Una de las razones era, sin duda, el aumento de
acumulacién de capital y de ingresos familiares debido a la nueva
agricultura; otra de las razones radicaba en la profunda recesién en
Europa y el cada vez mayor nimero de emigrantes incapaces de ase-
gurar o mantener su puesto de trabajo en el extranjero. Un factor que
indicaba la 1mportar1c1a que se estaba dando a la agricultura en la zona
de irrigacién es el aumento en el nimero de propietarios oficiales
dentro del “sector estatal” que construfan casas modernizadas en los
Ilamados “pueblos rurales”, bastante cerca de sus tierras, en contraste
con el traslado de residencia a la ciudad de Zaio, practica de los
emigrantes (Tabla 6).

Tabla 6: Evolucion en la Construccion de Viviendas en las
Cooperativas de Sebra, 1969-76

Tipo de Casas = 1969 1970 1971 1972 1973 1974 1975 1976

Hormigén, 5 hab. - 11 19 25 32 35 39 39
Hormigén, 4 hab. 5 5] 9 11 14 18 20 - 21
Hormigén, 3 hab. 7 7 7 8 10 17 20 24
Hormigén, 2 hab. 12 15 15 20 . 24 20 38 46

Piedra, 3 hab. 10 12 14 17 21 24 27 31
Piedra, 2hab. 25 31 36 41 50 60 71 82
Piedra, 1 hab. = - = llzg 1 - l 1
Temporal 50 50 65 60 51 40 30 19

Todos Ios Tipos 109 131 166 166 200 222 242 263

Fuente: Datos proporcionados por el CMV, 1978.

Aun ex1stxendo signos de un mayor compromiso ha<:1a Ia agrxcultura a
finales de los 70 por parte del “sector estatal”, el tema es mas compli-
cado en el “sector privado”. En 1978 los miembros del CMV se que-
jaban de que el 10% de este sector no cultivaba de manera “adecua-
da”, los motivos se pueden encontrar en que: (1) los propietarios se
desentendian de la agricultura; (2) problemas de disputas sobre la
tierra; (3) problemas técnicos; y (4) inexperiencia personal; princi-
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palmente, las quejas se referfan a los propietarios ausentes o dedicados
a otras actividades (en el extranjero, negocios o empleados con sala-
ri0). Sin embargo, para muchos, en especial para aquellos con propie-
dades muy pequefias, con problemas de disputa sobre el titulo de pro-
piedad o cuyas tierras no pudieran ser irrigadas por motivos técnicos,
la posibilidad de aumentar sus ingresos mediante un compromiso per-
sonal continuo, dedicando tiempo y esfuerzo a la agricultura debia
evaluarse en relacién con las alternativas posibles en términos de cos-
tes y beneficios. A pesar del atractivo que, en general, ofrecia la agri-
cultura de regadio, durante la década de los 70 eran otras las activida-
des que seguian siendo fuentes mas lucrativas y seguras de ingresos.
Es significativo que de los individuos del “sector privado” que no
cultivaban de manera “adecuada”, el 65% se encontraba en una locali-
dad (el sector 10) donde eran casi el 20% de todos los propietarios;
este lugar era la parte de Sebra, al noreste de la ciudad de Zaio,
caracterizada por la extrema fragmentacién de las propiedades y pre-
dominio de pequefias propiedades. En otros lugares (sectores 7, 8 y 9)
dentro del “sector privado”, el porcentaje de aquellos que cultivaban
de manera “inadecuada” era considerablemente menor; en el resto era
significativamente mayor el tamafio medio de las tierras (Tabla 7). Sin
embargo, el sector 10 no sélo se caracterizaba por la extrema fragmen-
tacion y reducido tamafio de las propiedades, sino que en muchos
casos la tierra era motivo de disputas, en parte como consecuencia de
lo anterior y de las restricciones legales sobre la subdivisién dentro de

- la zona de irrigacién. Los conflictos por el titulo de propiedad y por el -

derecho a explotar las parcelas de regadio impedfa en muchos casos
que se llevara a cabo una explotacién efectiva de la tierra; en estas
circuntancias, los propietarios tendian a dedicar la mayor parte de su
tiempo y esfuerzo a otras actividades econémicas.

Tabla 7: Tamario de las Propiedades en el “Sector Privado” en Sebra (1978)

~ Sector Hectdreas  N.° de Agricultores Tamaiio Medio
7 ss2 75 7,36
8 909 120 AT
9 850 » 130 6,54
10 893. 220 4,06

Fuente: Datos proporcionados por el CMV 124, 1973
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El proceso de fragmentacién de la propiedad no sélo ha afectado a
los lugares donde el tamafio medio de las propiedades era histérica-
mente reducido, sino que ha tenido un alcance atin mayor (Tabla 8).
Aunque la fragmentacién es considerable en todos los sectores, existe
una diferencia significativa entre la tasa de fragmentacién en el sector
7 (por ejemplo) donde en 1978 el nimero de agricultores era algo mas
del doble del nimero de parcelas en 1969 y la tasa de fragmentacién
en el sector 10, donde la transformacién implica una reduccién de una

cuarta parte del tamafio medio de la parcela de tierra respecto a la
década anterior.

Tabla 8. Evolucion del Niimero de Parcelas en el “Sector Privado” en Sebra,

1969-78
N.? Parcelas

Sector Hectdreas
: 1969 1976 1978

7 552 33 53 75

8 909 49 78 120

, 9 850 49 98 ) 130

10 893 53 141 220

Fuente: Datos proporcionados por el CMV 124, 1978.

Si examinamos el cambio en la estructura de la propiedad en el
sector privado, en cuanto al tamaiio de las propiedades, también po-
dremos observar un aumento en el porcenaje de las pequefias propie-
dades (por debajo de 5 Ha.), a pesar de las restricciones legales sobre
la subdivisién dentro de la zona de irrigacién (Tabla 9). Sin embargo,
no todos los cambios en la estructura de las propiedades se deben a las
subdivisiones y a las herencias. A pesar de las restricciones legales
sobre la compra y venta de tierras dentro de la zona de irrigacién, en
Sebra tuvieron lugar importantes transacciones de tierra, tanto antes
de la irrigaci6n como durante ésta. Estas transacciones fueron espe-
cialmente numerosas en el sector 10, donde el CMV 124 tuvo conoci-
miento de 67 transacciones en el periodo 1960-77, en comparacion
con las 23 del sector 8, por ejemplo; del mismo modo, existen pruebas
de la compra de tierra en Sebra durante los 70 por parte de funciona-
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rios locales, hombres de negocios y grandes terratenientes de Zaio, asi

como por parte de “forasteros” de otras partes del noreste de Marrue-
cos (aunque en menor medida). =

Tabla 9. Evolucion de la Estructura de la Propiedad en el “Sector Privado” en
Sebra, 1969-78

Tamafio Propiedad 9% de Agricultores % de Agricultores

en Hectdreas 1969 1978
0-5 45,5 68,9

5-10 18,8 20,1
10-25 11,2 8,8
25-50 11,8 1,7
50-100 8,1 0,2

> 100 4.6 0,3

Fuente: Datos proporcionados por el CMV 124.

Durante la década de los 70 podria parecer que la estructura de
propiedad en Sebra, tanto en el sector privado como en el estatal, es
mds “igualitaria” que“en décadas anteriores. Esto se debe en parte al
reparto de tierras de la “colectividad de Sebra” a propietarios indivi-
duales dentro de las nuevas cooperativas estatales, y en parte al proce-
so de subdivision de tierras mediante la herencia y a la fragmentacién
por las transacciones. Es sorprendente la casi eliminacién de propieda-
des de mds de 25 hectdreas, como también lo es la persistencia de
propiedades de 5 a 25 hectdreas. El incremento en el “potencial de
produccién” de las tierras de regadio asegura la posesién y explota-
cién de una parcela de 5 Ha. y as{ mismo, las familias pueden contar
con un aumento en los ingresos y en el nivel de vida al igual que con
una posible acumulacién de capital. El empleo de mano de obra asala-
riada se ha hecho cada vez mds comiin, incluso entre los pequeifios
agricultores relacionados con la produccién de bienes de consumo, de
esta forma es posible decir que se ha creado un régimen de pequefios
agricultores capitalistas dentro de la zona de irrigacién de Sebra.

Sin embargo, por debajo de las 5 Ha es dificil la acumulaci6n de
capital e incluso la reproduccién sélo se puede llevar a cabo mediante
la dedicacién a otras actividades econémicas no relacionadas con la
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agricultura. Una parcela de regadio de menos de 2 Ha no puede pro-
porcionar de manera efectiva la subsistencia bésica para una familia
media; en estas circunstancias, el propietario estd obligado a buscar
fuentes adicionales de ingresos, con lo que se tiende a reducir la dedi-
cacién a la agricultura en sus propias tierras. Si examinamos la estruc-
tura de las propiedades podremos observar que en 1978, en toda Se-
bra, mas de la mitad de los propietarios de tierras posefan menos de 5
Ha, mientras que casi el 10% tenia menos de 2 Ha (Tabla 10).

Tabla 10: Estructura de Propiedad en Sebra, 1978

Tamario Propiedad en Ha. CMV 120 CMV 124 % Total
0-2 - 102 9,3
25 " 168 ¥ 344 46,7
5-10 114 130 22,3
10-25 168 57 20,5
> 25 - 13 1,2
Total 450 646 100,0

Fuente: Datos proporcionados por el CMV 120 y 124, 1978.

Estudios realizados en 1978 revelan que mientras que el porcentaje de
ingresos familiares procedentes de la agricultura de regadio ascendian
a casi el 90% en el caso de los propietarios de méds de 15 Ha, sélo
suponian el 57% en el caso de propietarios de entre 5 y 15 Hay era
del 55% para aquellos con menos de 5 Ha. Otras fuentes de ingresos
importantes para los pequefios propietarios eran la agricultura de seca-
no, la produccién ganadera, los empleos como asalariados, el envio de
dinero de emigrantes y el comercio®. De esta forma, aparte de la clase
de pequefios agricultores capitalistas, surgi6 una categorfa relacionada
con una amplia gama de actividades econémicas, principalmente, des-
tinadas a asegurar la subsistencia y supervivencia; es importante el

. HOLT, R.T. et al. An Assessment of the Lower Moulouya Irrigation Project
(Ce?ntre for Comparative Studies in Technological Development and Social Change,
University of Minnesota and Overseas Development Group, University ot East Anelia,
1981: Informe para USAID, preparado bajo contrato AID/NE-C-1507), . 228. :
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acceso a la tierra de regadfo, tanto como una seguridad como fuente
de ingresos, pero para esta categoria no significa-la posibilidad de
acumulacién de capital. ; - :

La segunda mitad de la década fue testigo de una importante reduc-
cién del nimero de emigrantes a Europa, y se espera que esta fuente
de ingresos no agricolas deje de tener tanta importancia en la zona en
un futuro. Sin embargo, durante la década de los 70 siguié siendo
importante la emigracién de mano de obra y el envio de dinero. Para
aquellos con parcelas de menos de 15 Ha en Sebra, las remesas supo-
nian casi el 20% del total de los ingresos familiares, segin estudios
realizados en 1978, mientras que los trabajos asalariados sélo supo-
nfan entre el 10 y el 15%%. Sin embargo, sélo una minoria tenia
acceso a ingresos procedentes de la emigracién; un porcentaje muy
superior dependia de los ingresos por trabajos locales y otras activida-
des. Aunque el nimero de salidas se redujo en la primera mitad de la
década en comparacién con la segunda mitad de los 60%, seguia sien-
do muy importante la cantidad de trabajadores de la zona emigrados a
Europa. Noin calculaba que en 1966 fueron aproximadamente 20.000
los emigrantes procedentes de la provincia de Nador; Bossard opinaba
que en 1970 ascendfan a 35.000 y que hacia 1974 se habia llegado a
los 45.000%. En el informe del segundo semestre de 1975 realizado
por la administracién provincial de Nador, aparece que los depésitos
recibidos en los bancos de Nador dicho semestre ascendian a los 9
millones de dirhams y que:

Una buena parte de los fondos procedentes de los trabajadores ma-
rroquies en el extranjero se calculan actualmente en alrededor de 50.000.
Estos trabajadores cada vez se sienten mds atraidos por el interés del
5% que el estado concede por la repatriacién de los fondos a través de
bancos y oficinas de correos con lo cual aumenta el uso de estos
medios para la transferencia de los ahorros.

7 HOLT, R.T. et al. An Assessment of the Lower Moulouya Irrigation Project
(Centre for Comparative Studies in Technological Development and Social Change,
University of Minnesota and Overseas Development Group, University of East Anglia,
1981: Informe para USAID, preparado bajo contrato AID/NE-C-1507), p. 228.

% BAROQUDI, A. Maroc: Imperialisme et Emigration (Le Sycomore, Paris, 1978);
BOSSARD “Mouvements Migratoires”.

2% NOIN, D. La Population Rurale du Maroc, (Presses Universitaires de France,
Paris, 1970); BOSSARD, “Mouvements Migratoires”. .
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"En 1976, en la provincia de Nador mds de 390 millones de dirhams
llegaron como resultado de los ahorros de emigrantes: el Banque Po-
pulaire (el més usado por los emigrantes para transferencias y dep6si-
tos) transfirié 303 millones de dirhams y unos 85 millones llegaron a
través de las oficinas de correos. El Banque Populaire de Nador tenia
26.378 cuentas para emigrantes en 1976, alrededor del 60% del total
de emigrantes. Baroudi® calcula que hacia mediados de la década
entre 90.000 y 100.000 emigrantes del Rif central y oriental (las pro-

vincias de Alhucemas y Nador) trabajaban en Europa, lo que supone ‘

aproximadamente una octava parte de la poblacién total.

Un efecto de la entrada tan considerable de dinero en la regién-fue
el aumento en el coste de la vida local. Para aquellas personas que
recibfan dinero del extranjero, o eran capaces por otros medios de
mantener niveles de ingresos relativamente altos (como los agriculto-
res capitalistas, comerciantes, propietarios de grandes empresas, es
decir, la burguesia local y aquellos con salarios o sueldos fijos), el
aumento en el coste de la vida durante los 70 no era un problema
importante. Sin embargo, para una parte cada vez mayor de la pobla-
cién (los que no poseian tierras, los agricultores y trabajadores tempo-
rales, los desempleados, los pequefios comerciantes y productores de
bienes de consumo que juntos constituian el “sector informal” en las
zonas urbanas y periféricas del noreste) el aumento en el coste de la
vida significaba méds apuros y pobreza. A principios de los 70 predije
lo que posteriormente sucedié:

i Aquellas personas sin suficiente tierras como para mantenerse o sin
el capital necesario para establecerse en las dreas mds “estables” del
sector terciario son los mds proclives a padecer el aumento en el coste
de la vida y la competencia de los trabajadores sin tierra de las zonas
montafiosas del Rif central, atin mds pobres, por ser trabajadores no
cualificados o semicualificados y por pertenecer a las dreas “inesta-
bles” de la economia local®.

Para aquellos que se vieron obligados a permanecer en la regién
pero que tenfan poco acceso a los recursos de produccién o capital,
segufan siendo limitadas las oportunidades de empleo local. En el

% BAROUDL,-Maroc: Imperialisme et Emigration. :
3 SEDDON, “Aspects of Underdevelopment and Development”, p. 145.
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sector agricola, la ausencia de propietarios junto con el aumento de la
zona de irrigacién creé un incremento en la demanda de trabajadores,
tanto asalariados como aparceros. Como se observé en 1972:

En el bajo Muluya, existe un flujo en el trabajo disponible. Por un
lado, la apertura de irrigacién de nuevas zonas en la ribera izquierda
atrae a trabajadores de fuera, a menudo temporeros, por otro lado, se
ha dado la emigracién a gran escala de j6venes a Europa durante los
ultimos afios™.

Sin embargo, el censo de 1971 sugiere una tasa de desempleo de
casi el 14% de la poblacién activa en las zonas rurales de la provincia
de Nador, mientras que una investigacion realizada en 1975 conjunta-
mente por -holandeses y marroquies sefialaba un 24% de desemplea-
dos. Aun asi, los niveles tan elevados de desempleo en toda la regién
coincidieron con un aumento importante de los salarios pagddos a los
trabajadores locales. A finales de los 60, un trabajador agricola (al
menos en la ribera izquierda) cobraba entre 5 y 6 dirhams al dia;
llegando a los 10 y 11 dirhams en época de cosecha®; en época de
cosecha se podia llegar hasta a los 15 dirhams. En 1972, la Corpora-
cién Hidrotécnica informaba de que:

Respecto al empleo de mano de obra en la agricultura, incluso los
pequenos propietarios contrata trabajadores para una gran parte del
trabajo en el campo. En la ribera derecha, los trabajadores son contra-
tados para largos periodos o temporales en los pueblos de alrededor si
se necesitan®.

También se observaba que “existe escasez de trabajadores a
precios tradicionales en la ribera izquierda” y se predecia que
“existird emigracién al Bajo Muluya desde otras regiones con des-

% Lower Moulouya Agro-Commercialization Project, Phase 1 Studies (Corpora-
cién Hldrotecmca en colaboracién con la Office Régional de Mise en Valeur Agricole
de la Moulouya, Ministére de 1’ Agriculture et de la Réforme Agraire, Rabat, 1971) p. 2.

% SEDDON, D. “Modern Economic and Political Change in North-east Morocco”,
tesis doctoral no publicada, University of London, 1975, p.286.

% Lower Moulouya Agro-Commercialization Project, Phase 1 Studies (Corporacién
Hidrotécnica, en colaboracién con la Office Régional de Mise en Valeur Agricole de la
Moulouya, Ministére de I’ Agriculture et de la Réforme Agraire, Rabat, 1971) p. 28.
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»

empleo”®. Hacia 1973-74 el salario diario eran 10 dirhams, con
las cosechas eran generalmente 20 dirhams. Durante la época de
cosecha’ del afio 1975 (durante el cual se habian cultivado mds
zonas de lo normal a causa del buen tlempo) se llegaron a los 35
dirhams al dfa.

Dado el rdpido aumento del coste de vida dentro de 1a'regi6n, este
incremento aparentemente importante de los salarios no lo fue dema-
siado para los trabajadores agricolas de la regién, para quienes el
salario real seguia siendo el mismo. Sin embargo, es cierto que traba-
jadores de otras regiones pobres de Marruecos eran atraidos al noreste
por los altos salarios en relacién con el resto del pafs, inmigrando
dentro de la regién durante los 70. El porcentaje de aquellas personas
procedentes del Rif central disminuyé (esta zona habia sido anterior-
mente una de las fuentes principales de mano de obra barata en la
regién) a la vez que aumentaba la demanda lotal en dicha zona, de-
manda creada por la ausencia de muchos propietarios que trabajaban
en el extranjero o en otra parte de Marruecos durante casi todo el afio,
pero crecié el nimero de personas procedentes de Taza y del interior

de Marruecos, en especial del sur (principalmente de QOuarzazate). Los

estudios realizados en 1978 muestran que un alto porcentaje de los
trabajadores de la zona de irrigacién de Sebra procedia de fuera de la
region.

“Durante los 70, los patrones locales de trabajadores agricolas se
‘quejaron de que el coste de la mano de obra se estaba convirtiendo en
el principal impedimento a la hora de obtener beneficios de la agricul-
tura, los trabajadores no estaban dispuestos a seguir aceptando “un
salario razonable”. Sin embargo los salarios relativamente altos que
se pagaban en la regi6n reflejaban mds bien un ceste de vida relativa-
mente mayor lo que significaba que los trabajadores necesitaban mejo-
res salarios simplemente para subsistir. Las altas tasas de desempleo

en las zonas rurales y urbanas confirmarian este anilisis. Por otro
~ lado, otro factor posible que contribuye al aumento relativo de los
salarios, es decir, organizaciones de trabajadores no es relevante en Ia
regién. En. 1972 se sefial6 que: . -

% Lower Moulouya Agro-Commercialization Project, Phase 1 Studies (Corporacién
Hidrotécnica, en colaboracién con la Office Régional de Mise en Valeur Agricole de la
Moulouya, Ministére de I’ Agriculture et de la Réforme Agraire, Rabat, 1971) p. 28.
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Actualmente no existe ninguna organizacién sindical de trabajado-
res agricolas en la zona del Bajo Muluya o en las dos provincias
(Nador y Oujda) (...) se puede esperar que en el futuro los trabajadores
intenten crear un sindicato (...)%.

Pero incluso a finales de la década, aunque algunos agricultores de
las parcelas estatales de la regién eran miembros de la Union Maro-
caine de Travail (UMT), la gran mayoria de los trabajadores agricolas,
cuyo empleo era mds o menos tempor2l, no 1o estaban.

La dificultad de encontrar empleo con salario regular en el sector
agricola, a pesar del aumento de demanda debido a la irrigacién, con-
tribuy6 al éxodo rural y al crecimiento del llamado “sector informal”
en las zonas urbaras de la regién. El auge de la construccién de fina-
les de los 60 y 70 hizo aparecer la demanda de mano de obra temporal
en la construccién; el crecimiento de la burguesia local asegurd un
cierto aumento de cualquier tipo de demanda en las zonas urbanas. Sin
embargo, un gran nimero de los que vivian en las ciudades de la
regién empezé a depender de fuentes de ingresos inestables. El au-
mento del subempleo junto con el de las formas mds precarias de
actividad econémica, combinado con un continuo crecimiento del des-
empleo, contribuyeron a la inestabilidad de la economia urbana. Aun-
que estas tendencias eran visibles hacia finales de los 60, el aumento
de la pobreza urbana y de los “problemas urbanos” asociados -que
tanto preocupaba a las autoridades de las principales ciudades marro-
quies, estaba en sus inicios en el noreste.

La poblacién de las principales zonas urbanas segufa estando domi-
nada por los privilegiados: la burguesia (en Nador y sus alrededores),
la pequeiia burguesia, emigrantes retornados y los cada vez més em-
pleados asalariados (...)%.

Pero a finales de los 70, la situacién cambié totalmente, las zonas
urbanas seguian siendo los centros de afluencia y privilegios pero
también se habian convertido en centros de pobreza y desigualdades.

% Lower Moulouya Agro-Commercialization Project, Phase 1 Studies (Corpora-
cién Hidrotécnica, en colaboracion con la Office Régional de Mise en Valeur Agricole
de 1a mounlouya, Ministére de 1’ Agriculture et de la Réforme Agraire, Rabat, 1971)p. 28.

3 SEDDON, Moroccan Peasants, p. 249.



